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بسم اللہ الرحمن الرحیم 


کتاب ال کاۃ”“ 
باب لا زکاۃ فی مال حتی یحول عليه ا حول 
۲۹۹ حدئثا: سلیمان بن داود المھری أُنا اہن وھب مرضجھت 
حازم وسمی آخر عن أبی إسحاق عن عاصم بن ضمرة وا حارث الأأعور عن 
علی رضی اللہ عنہ عن النبی سك ببعض'' أول الحدیث قال: ہفإذا کانت لك: 
مائنا درھم؛ وحال علیہا ا حول ففیہا خمسة دراهم؛ ولیس عليك شئ یعنی 
فی الذھب حتی یکون لك عشرون دیناراء فإذا کانت لك عشرون دینارا وحال 
علیہا ا حول ففیہا نصف دیٹارء فما زاد فبحساب ذلك؛ قال: ؛فلا اُدری اأعلی 
ایقول: ”فبَحساب ذلك ٴ أو رفعہ إلی النبی ُل؟ ”ولیس فی مال زکاة حتی 


قولف: ٭ حدثنا سلیمان إلخ ‏ قال الملؤلف: ٭روی أبو داود ھذا الحدیث بثلائة 
اُسانید الال بروایة عبد الله بن محمد النفیلی عن زھیر عن بی إسحاق عن عاصم وعن 
ا حارث عن علیء والثانی بروایة سلیمان بن داود ا مٰھری عن ابن وھب عن جریر وآخر 
عن ابی إسحاق إلخ وھذا هو ا مذ کور فی ا لمتن؛ وثالث عن عمرو بن عون عن أبی عوانة 
عن أأبی إسخاق إلخء والأحادیث الئلائة واحدہ وإما الاختلاف فی الڑسنادہ وفی بعض 
الزیادات والکلام فی هذا ا حدیث فی موضعین, الأول فی کونہ مرفوعا وموقوفاء والثانی 
فی بعض الرواۃہ فلننقل تحقیق الأمرین عن الریلعیء ففيه بعد نقل ھذا ااعدیث إلی قوله: 
)١(‏ وقد اختلف ۂ یقن کات سر امب رت ا ابو ہوا 


واختلف الاولونء فقال النووی: ٭ٴإن ذلك کان فی السنة الثانیة من الھجرة إلخ“ انی ہے کس 
)٢(‏ اذ کور قبل هذا ا حدیث فی أبی داود۔ : 
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إعلاء السنن لا زکوۃ فی مال حتی یحول عليه ا حول ہ0 


. 
‌ 


یجول عليه ا حول'. إلا ان جریرا قال: ابن وہب یزید!' فی الحدیث عن النبی 
کل لیس فی مال زکاةۃ حتی یحول عليه ا حول رواہ أبو داود (۲۲۸:۱) 


”حتی یحول عليه ا حول“ ا مذ کور قبل قولە: إلا اُن:جریراء ما نصه: قا(: ''ورواہ شعبة 
وسفیان وغیرھما عن أبی إسحاق:عن عاصم عن على؛ ولم یرفعوہ انتہی. وفیه عاصم 
والحارثہ فعاصم وئقہ اب اللدینی وابن معین والنسائیء وتکلم فی ان حبانء وابن عدی؛ 
فا حدیث حسن؛ قال النووی رحمہ اللہ فی ا خلاصة: موس ٰ سو سی 
انتِہٰی. ولا یقدح فیه ضعف الحارث متابعة عاصم لم وقال عبد ا لحق فی أحکامہ: ' ھذا 
حدیث رواہ ابن وھب عن جریر بن حازم عن أُبی إسحاق عن عاصم, وا حارث عن علیء 
۔فقربا” ابو [سحاق فیە بین عاصم وا حارث وا حارث کذاب وکثیر من الشیوخ یجوز _ 
عليه مثل ھذاء وھو اُن ا حارث أَسَتْذَہُ وعاصم لم یسندہ فجمعھما جریں واأدخل 
اُحدھما فی الآخرٴ. وکل ثقة رواہ موقوفا فلو ان جریرا أسندہ عن عاصم؛ وبین ذلك 
اُخذنا بە وقال غیرہ: ”ھذا لا یلزمء لأن جریرا ثقة وقد اُسند عنہماٴ انتہی.: 'قال بعض 
الناس: ا ری ہو ہی بت و یو شر رت 
حتیٰ یحول عليه ال حول“ انتہی. ولیس من روایة أحمد ١(‏ ۸). 

قلت: وسندہ حسن ولکنة موقوف. قال: ”حدثنا عبد اللہ حدثنی عثمان بن ابی 

شینة لن شریك هن ای إسحاق غن عاصمبن ضمرۃ ن علیٰ رضبی اللہ عنہ فكرہٍ 
ولیس بمرفوع کما زعمه بعض الناس؛ فإانی طالعت ' مظان بتمامه فلم أُجد فیە 
مرفوعاء واللہ تعالی اُعلم. 

آقال الوآئی: وفنا نر غیر مر اق الاعلاف غیر مض ا ران اکارٹ مسق 0ں لا 
۱ ضعغیف مطلقء فالحدیث محتج بە؛ کما یدل عليه سکوت أبی داود ودلالته علی الباب 
ظاھرةء وفی ”رحمة الأمة٭ وا حول شرط فی وجوب ا حول بالإاجماعء وحکی عن ابن 
)١(‏ مقولة القال۔ 


(ػ یعنی تحت ا حدیث الذی رواہ أبو داود۔ 


)۴(٢×.‏ مکذا فی الأصل ولعله قرن۔ 














ج-..۹۔ لا زکوۃ فی مال حتی یحول عليه ا حول ہے 


مسعود وابن عباس رضی اللہ عنہما أُنہْما قالا بوجوبہا حین املك ثم إذا حال ا حول 
وجب مرة ثانیةہ وأن این مسعود کان إذا أخذ عطاءہ زکاہ اھ. (ص۳۷).--- 

ومثله فی ”نیل الاُوطار“ قال: ”فیه ای فی حدیث علی دلیل علی اعتبار ال حول فی 
زگاۃ الذخبء وعثلہ الفضة وإلیٰ ذلك ذغب الأکٹر وقھبٰ ابن عباسء وابن مسعود . 
واسادقء والباثرہ وداودہ إلی أنە یجٗب علی الالك إذا اسْتَقاد نَصُابا آن زی فی ال 
ٹمسکا بقوله (عليه السلام) ”فی الرقة ربع العشر وھو مطلق مقید بہذا الحدیث: فاعتبار 
ا حول لا بد منه. قال: ٭وحدیث علی ہو من حدیث أبی إسحاق عن ا حارث الأعور 
وعاصم بن ضمرةء وقد تقدم أُن البخاری قال: ”کلاھما عندی صحیحٔ وقد حسنهہ 
الحافظ قال: والضعف الذی فيه منجبر با عند ابن ماجةء والدار قطنی والبیہقی؛ والعقیلی 
من حدیث عائشة من اعتبار الحولء وفی إسنادہ حارثة بن أٌبی الرجال وھو ضعیفء وما: 
عند الدار قطغیءٗ والبینپقی من خذیث ابن عفر ملہ:وفیه إسماغیل بن عیاش واحدیفہ عن 
غیر اُھل الشام ضعیفء وما عند الدار قطنی من حدیث انس وفیه حسان بن سیاہ وھ 
ضعیف ' اھ .)۲۷:٤٢(‏ بتقدی وتأخیر. 

قلت: وقد صح عن ابن عمرہ قال: ٭لا تجب فی مال زکاۃ حتی یحول عليه _ِ 
الحول " وکذا صح عن أبی بکر رضی اللہ عنہ انە کان لا یأخذ من مال صدقة حتی یحول 
چ و یو ری بی وت ٠۰٣٥ھ‏ 
والاجماع عليه أغنی عن إسنادہ: 

قال ابن قدامة فی ”المغنی"“: ”إن الاموال الزكاتیة خمسةہ السائمة من بہیمة 
الأُنعامء والانمان وھی الذھب والفضةہ وقیم عروض التجارات وھذہ الثلائة الحجول شرط 
فی وجوب زکاتہا لا نعلم فی خلافا سوی ما سنذکرہ فی اللستفادہ والرابع ما یکال 
ویدخر من الزروع والثمارء وا حامس المعدن وھذان لا یعتبر لھما حول ٴ. اھ :٢(‏ 
.٦‏ قلت: لا زکاۃ فی العدن عندنا کما سیجئ؛ بل فیە ا حمس؛ وکذا فی الزروع 
وع عر مہ جرد وا 
من والکٹیر عندہ غیر مقدر بقدز النصاب: - ٠‏ ٌ 








إعلاء الستن ٦‏ 


باب لیس علی الصبی وا جنون زکاة 
٠۰‏ - اُخبرنا: ابو حنیفة قال: حدثنا لیث بن أأبی سلیم عن مجاھد عن 
سی أُنە قال: (لیس فی مال الیتیم زکاۃ) رواہ وھد سیت 
١‏ عن: ابن عبٰاس قال: ولا یبجب علی مال الصغیر زکاۃ حتی 
جب عليہ الصلاةہ رواہ الدار قطنی (۷:۱. ٦٠‏ ْ 


باب لیس علی الصبی وا جنون زکاۃ 

قوله: ٭اُخبرنا أبو حنیفة إلخ٭ قال المؤلف: دلالتہ علی ا لجزء الاأول من البابء من 
حیث أُن لفظ الیتیم لا یطلق إلا علی من لم یبلغ ا حلمء فبینہما عموم وخصوص ملقا 
فان قلت: إن لیٹا الراوی فی ھذا ا حدیث مجروح۔ 

قلت: أجاب عنہ فی فتح القدیر بما نصە: ”ومعلوم أُن ابا حنیفة لم یکن لیذھب 
فیأخذ عنه فی حال اختلاِطەء ویرویە وھو الذی شدد فی أمر ۔۔×۔ 
علی ما عرف ٴ. .)۱۱٦:١(‏ وأما ما فی العلخیص: روی البیہقی من طریق لیث 
سلیم عن مجاھد عن: ابن مسعود قال: ہیں ود دی 
إليه ماله آخبرہ با فيه من ال زکاةء فان شاء ‏ زکی وإن شاء تركء فان آستدل به علی وجوب 
الزکاۃ علی الصببی حیث قال: ”فيه خبرہ بھا فيه من ال زکاۃ"۔ 

فالجواب عنه بوجھین؛ الاول بما فی الطخیص من قولە: ”واعله الشافعی بالانقطاع 
وبن لیٹا لیس بحافظ اھ (۱۷۹:۱). 

ران لبیل علق سرت ادن دق الشمولا اس افو 
یحصل التطبیق بین قولی ابن مسعود رضی اللہ عنهء فغایة ما یثبت بە إنھا هو استحباب أداء 
ال زکاۃ ا ماضیة للصغیر بعد البلو غء ونقل الکلام فی السند حجة إلزامیة وإلا فھو غیر 
مضر عضدناء فان الائقطاع لیس یجرح عندناء ولیث ھذا قد تقدم توثیقه عن 
البعض مرارا فافھم. 

قوله: عن ٴابن عباسٴ إلخ قسال المؤلف: ”قال الدار قطنی بعد روایبة 

















کر لیس علی الصبي وانجنون زکوۃ ۷ 


-٣۲‏ أُخبرنا: أبو حنیفة عن حماد عن إِبراھیم قال: (لیس فی مال 
اليقَیم زکاۃقء ولا یجب عليه الزکاۃ!' حتی یجب عليه الصلاة؛. رواہ امام 
محمد فی ٭ کتاب الآثار “ (ص٤٦).‏ 


٣‏ عن: حماد عن إبراھیم عن الأسود عن: عائشة عن النیں عَلُ 
قال: رفع القلم عن ثلاثة عن النائم حتی یستیقظء وعن الصبیٰ حتی یحتلم 
وعن ا ٹجنون حتی یعقل. اأُحرجه أبو داود والنسائی وابن ماجھ؛ ورواہ ا حاکم فی 


ھذاالحدرۓٹ' ”ابن لھیعة لا یحتج بهٴ. قلئا: بل یحتج بە عند غیر الدار قطنی فَقَد 
قدمنا غیر مرة أُنه احتج بە الإمام أحمدء وصحح حدیف وحسن لە الترمذی؛ فھو مختلف 
فیەء والاختلاف لا یضر کما تقدم مراراء ودلالته علی ا جزء الاُول من الباب ظاھرة. 

قوله: ”أخبرنا أبو حنیفة “إلخ قال اللولف: دلالتہ علی الجزء او ٹن لا طام 
ما مر تقزیرہ فی ا حدیث الاأول. 

قوله: ”عن حماد إلخ٭ قال الؤلف: فی الزیلعی بعد نقل الحدیث ما نصه وحماد 
الُول هو حماد بن سلمة وحماد الثانی هو ابن أبی سلیمانء وقد روی لە مسلم مقرونا 
بغیرہء ووثقه ابن معین والنسائیء والعجلی وغیرھم وتکلم فیە الاعمشء ومحمد بن 
سعد وغیرھما.۔ (۳۷۹:۱). 

قال مولف: کلام الأُعحش وغیرہ غیر مضرہ کما تقدم مرارا من من ان الاختلاف لا 
یقدح فی الاحتجاج. ودلالتہ علی الباب ظاهرق وأما ما ورد من الأحادیث ا لمرفوعة 
والموقوفة ا خالفة ما حققناہء فنذ کرھا أأولا ٹم نجیب عنہا ثانیاء فما ورد من ذلك ما فی 
العلخیص ا حبیر اأولا حدیث روی أنہ عم قال: ”من ولی یتیما فلیتجر لە ولا یترکه حتی 
یأکلە الصدقۃ“ ”الٹرمذی والدار قطنی والبیہقی ‏ من حدیث عمرو: بن شعیب عغن أبیه 
عن جدہ غیّد الله بن عمروٴیە. .)۱۷٦:۱(‏ ۱ 


)١(‏ فی الدر ا ختار: قرنہا بالصلاۃ فی اثنیْن وثمانین موضعا فی التٹریل دلیل علی کمال الاتصال بینہما ٢۲‏ مع (رد 
۱ ا حتار مصریة)۔ 
)٢(‏ الراوی فی السند. 














افو“ _ اخ َٔ وانجنون زکوٰۃ ۸ 


ھن اق اع کر ون ہے 
الزکاة) الشافعی عن عبد ا جیسد ہ بن ابی رواد عن این جسریج عن یوسف بن ماهمك 
به مرسلا (۱۷:۱)ء: 
ال الونت: ام رجاله فالإمام الشافعی إمام:مشھوں وعبد ا جیّد هٰذا هو کما فی 
3 ”التقزیب“ این عبد العزیز بن ابی رواد بفتح الراء وتشدید الواو صدوق یخطئ؛ وکان 
مرجیاء أأفرط ابن حبان فقال: ”متروك ہد سو نہ 
. (صاخب التقریب ص١٦۱)ء‏ وفی ”امیزان“: صدوق مرجی کابیەہ ر2 الإمام یحبی بن 
معین؛ وغیرہہ قال أبو داود: ثقة داعیة إلی الإرجاءہ وقال ابن حبان: ” یستحق الترك منکر 
ا حدیث جداء یقلب الأخبارء ویروی الناکیر عن الشاھیر“ .)۱٢١,٠٤٢١٥:٢(‏ وفیه أأیضا؛ 
وقال أحمد: بن أٌبی مریم عن ابن معین ثقة پروی عن قوم الضعفاء٭ وقال: وکان أأعلم 
اس بحدیث ابن جریج وکان یعین الإارجای وسمع من معمر .)٢٥١:٢(‏ وفيه أَیضا: 
وقال أحمد: ”لا پاُس به“ وقال: "لہ غلو فی الڑزجاء ویقول: ہوؤلاء الشکاك“ 
ز٢ .)١١١١‏ 


قال اللؤلف: مختلف فی ولا ید لاسیما ٹا روی عن مسلم ان جرح 

هو کما فی ٭التقریب ٴ عبد الملك بن عبد العزیز این جریج (ص٣۳۲)ء‏ وفیه أأیضا: ”ثقة 
فقیه فاضل وکان یدلس ویرسل٭ اھ وفیه رمز لروایة الأئمة الستة عنہ (ص١٦٥)‏ 
ویوسف بن ماہك أخرج لە الستة وھو ثقة کما فی التقریب (ص٥۲۸).‏ فالسند رجاله 
ثقاتء ولکنە مرسلء ومنہا ما فی التلخیص ٹثالٹا: وفی الاب عن انس رضی اللہ عنہ 
مرفوعا ”اتجروا فی مال الیتامی لا تأاکلھا الزکاۃٴ. رواہ الطبرانیٰ فی ”الأوسطُ فی تزجمة 
علیٰ بن سعید (ص٦۱۷)‏ وفی الزیلعی بعد نقل هذا ا حدیث: قال الطیرانی: ”لا یروی 
٠‏ ھذا الحدیث عن انس إِلا بہذا الإسٹاد“ (۳۷۹۰:۱)۔ وفی ہود امیر“ لعاف 
السیوطی رمز لصحة ھذا الحدیث .)٦:٦(‏ وفی ”التعلیق المجد: وکذا حدیث أُنس 
مرفوعا ”اتجروا فی مال الیتامی لا تأأکلھا ال زکاةٴٴ. رواہ الطبرانی فی الأأوسط (ص ١۱۷)۔‏ 
ومنہا ما فی التلخیص رأُبعا: وروی البیہقی من حدیث سعید بن للسیب عن عمر 
موقوفا عليه مثله أأی مثل ما مر من ا مرفوع قبل بلفظ ”اتجرو إلخ (مولف) وقال: ”إسنادہ 








کس لیس علی الصبي وا جنون زکوۃ ےُ۹ 


7+200 0۷9 
' ومتہا عااقی الطلخیض غامسا: مد فی تا 
سمعت ابا مجن أُو بن محجن وکان خحادما لعنتمان بن بی العاص؛ قال: قدم عثمان بن 
ایالد کو ھی فقال لە عمر: ”کیف متجر أرضك؟ فان عندی مال الیتیم قد 
کادت ال زکاۃ اُن تفنیة ة قال: ”فدفعه إليهٴ وروی اأحمد بن حنبل من طریق معاویة بن قرۃ 

عن ال حکم بن آوھاو رھ روا .)۷٦ ٣‏ 
ومنہا ما فی التلخیص سادسا: موس شس س ات 
غن آٔبیە قال: کانت عائشة ۹7٤‏ ى0۹" 
الزرکاۃ. :١(‏ ٦۱۷)۔‏ 


ومنہا ما فی التلخیص سابعا: وروی الدار قطنی والبیہئھی وابن عبد البر دُلك““ من 
طرق عن علی بن أبی طالبء وھو مشھور عده )۱۷١ :١(‏ ومنہا ما فی الذرایة: قال 
عبد الرزاق: أُنا ابن جریج عن أبی الزبیر أنه سمع جابرا فی الذی یلی مال الیتیمء قال: 
”یعطی زکاتہٴ صحیح'' (ص: .)۱٥١‏ 

وا جوابٰ عن الأول أُن ا لحدیث ضعیف من حیث کونە مرفوعا کما استوفی بیائه 

التلخیص (من::٦۱۷)‏ ققال: ”وی آسنادھم ای بن سيا وهَر یت وقد َال 

ارملیۃ فا یروغ سن ما الر اف" جات ایضا ہاو ول علی:اللتہ ھی 
الکفایة قلدا: أرید بہًا الفقة فقد ورذ نی اقدرٹ: تثقة الرخل علی سے صصافة :ال 
تری! أُنه أضاف إلی کل ا ال والنفقة تستاصل الال لا ال زکاة )۱١٦ ۰٠٦١ :٢(‏ قال 
الشیخ: لم أر هذا اللفظ فی ا حدیث نعم! فی الجامع الصغیر عن ابن مسعود عرفوعا 
بزوایة البخاری والترمذیٰ ”نفقة الرجل علی أُعله صدقةٴ (۲: ۱۹۱), وف الشگاۃ عن 
)١(‏ ای وجوب الزکاۃ فی مال ا 
)٢(‏ یعنی ھذا إسناد صحیح۔ 

















الین بروایة جابر وحذیفة قالا: قال رسول اللہ عَل: نی معروف صدقةً 
(١:۸٦۱)ء‏ فا حدیثان صریحان فی کون الانفاق علی الأھلء وکون کل خیر صدقة 
ولا فرق بین الإنفاق علی نفسەہ وعلی أُھله ولا شك:فی کون الاإنفاق علی نفسه معروفاء 
فثبت مبنی التوجیه. ْ 

قلت: لا حاجة إلی هذا التطویلء فقد ورد ما یدل علی کون الإنفاق علی نفسه 
صدقة صریحاء روی اُحمد پاستاد جید:عن اثقدام بن معدی کرب رضی الله عنہ مرفوعا 
ما اُطعمٔت نفسك فھو لك صدقۃہ ا حدیث: وروی الطبرانی یاسنادینء أخدعما حسنء 
عن ابی أمامة مرفوعا (من ن انفق علی نفسه نفقة یستعف بہا فھی لە صدقۃةہ ا حدیث: وعن 
جابر مرفوعا (ما أأنفق ا مرا علی نفسه فھو لە صدقة)ء وکذا فی ”الترغیب " قال: 
“وشواہدہ کثیرةٴ اھ (ص: .)۳٥٣‏ و وت ۳ تک وإلا 
فا لجواب عنہ ما سیأتی فی الثالث. 


وا جواب عن الثالث أنه رأی صحابی غارضه رأی صحابی آخر کابن مسعود وابن 
عباس ا مروی قولھما فی المتن بل عارضہ حدیث مرفوع وو قولہ مك : ”رفع القلمٴ 


إلخ. وکذلك ا جواب عن الآثار الباقیة وأما قول البیہقی فی ا لحدیث الرابع علی کونہ 


موقوفا إسنادہ صحیحء فالظاهر الذی لا یرتاب فيه اُن هذا ا حدیث؛ هو الذی ذکرہ 
صاحب ال جوھر النقیء ونصه: ذکر فيه (أُی البیہقی) عن عمرو بن شعیب عن سعید بن 
السیب ان عمر قال: ”ابتغوا بأموال الیتامی إلی آخرہٴء ثم قال: ”إسنادہ صحیح“ اھ ٹم 


تگلم صا صاحب ا جوھر علی کونە صحیحا بقولہ: 


قلت: کی کرو ستعاس رط افشتلامان مسر وافمن 
مضین من خلافة عمرء ذکرہ مالكء وأنکر سماعہ منه وقال ابن معین: ”رآہ وکان 
صغیراء ولم یثبت لە سماع منهٴ. وأسند البیہقی فی ” کتاب الدخلٴ عن مالك ”أنه سثل . 
ھل أدرك ابن اللسسیب عمر؟ قال: لا! ولکنه ولد فی زمانہ فلما کبر اکب علی ا مسغلة عن 
شأنه حتی کأنہ راہٴ. ولھذا لم یخرج الشیخان لابن السیب عن عمر شیئاء ٹم إِن هذا 
الأثر اختلف فی فرواہ ابن عیینة عن عمرو بن دینارہ عن عمرو بن شعیب عن عمر ولم ۱ 








چج۔۔ ۹ ۱ ۱ ٦۱‏ 
باب لا زکاۃ فی مال الملکاتب حتی یعتق 


-۲٣٤١‏ عن: جابر قال: قال رسول اللہ اتا : (لیس فی مال ال ملکاتب 
زکاةۃ حتی یعتق). (رواہ الدار قطنی .)۲۰۲٢:٢‏ 


. یذکر ابن اللسیب؛ وخالفه حماد بن زید فرواہ عن عمرو بن دینار ولم یذکر عمرو بن 
شعیب ولا ابن السیب؛ کذا ذکر الدار قطنی فی ”عللهٴ ثم أُن ابن الملسیب خالف ھذا 
الأثرء قال ابن المنذر: فی ”الاشراف“: ”لا یزکی الصبیء حتی یصلی ویصوم۔ وھو قول 
الىخعی؛ وأبی وائلء وا حسن وسعید بن جبیرء وھذا لان الزکاۃ!' عبادة فلا تجب علی 
الصبیء لارتفا تیدام ام :١(‏ ۲۸۵). 

قلت: أما العلة الأولی فلیس بشئء فان مراسیل ابن السیب نات اتفاقاء ولکن 
العلة ھی الثانیةء وحاصلھا الاضطراب فی الإسناد وقال ا حافظ فی التلخیص: وقد روی 
عن عمرو بن شعیب عن عمر بن ا خطاب موقوفا عليه قال مھنا: سألت أحمد عنه فقال _ 
”لیس بصحیح بروایة ال ٹنی عن عمروٴ ورجح الدار قطنی فی ”العللٴ روایة ابن عیینة 
عن عمرو بن دینار عن عمرو بن شعیب عن عمرء ولم یذ کر ابن ا لسیب اھ. 

قلت: ومراسیل عمرو بن شعیب لا یحتج بہا کما یحتج بمراسیل ابن المسیب؛ 
والتأُویل الصدقة بالنفقة جاز فيه أیضا ولعل ابن ا ملسیب سقط عن عبارة ا جوھر النقی 
وبدونە لا یتم الدلیلء وقد ذکرہ ابن قدامة فی المغنی فیمن یمنع وجوب الزکاۃ فی مال 
الصبی وانجنونء فقال: و”قال ا حسن: وسعید بن اللسیب؛ وسعید بن جبیر؛ وأبو وائل؛ 
والدخعی) وأبو ختیفة: ”لا تجب الرکاۃ غی اُنوالھا“ اھ (ض*ٴ۹۳) والراوی إذا آفتیٰ أو 
غمل بخلاف روایته کان ذلك قدحا عندنا. 

باب لا زکاۃ فی مال اللکاتب حتی یعتق ٰ 

قولە: 27 جابر“ قال الؤلف: فی ”العلخیص البیرٴ: حدیث ؛لا زکاۃ فی مال 
الات ختی یعتق٤.‏ الذارز قطنی؛ والبیہقی من حدیث. جابرٴ فی إسنادہ ضعیفانء 
)١(‏ الحاصل ان وجوب الزکاۃ فی مال الصبی والیتیم قال بە من الصحایة عمر وابن عمرہ وعلی وجابر وعائشة وفیه 


وردت أحادیث مرفوعة لکنا أولناھا للتطبیق بین الأحادیث ا ختلفة وعدم وجوبہا یستنبط من تحموم حدیث ”رفع 


القلم وقال ب4 این مسعودں وابن عباس۔ 











إعلاء السنن لا زکوۃ غی مال اللکاتب حتی یعتق ۲ 


٥ػ٥×--‏ عن: کیسان عن أبی سعید ا مقبری قال: ”آتیت عمر ب زکاۃ مالی 
مائتی درھمء وأنا مکاتب؛ فقال: ھل عتقت؟ قلت: ”نعمُ قال: ”اذ 
فاقسمھا ٴ. رواہ ابن ابی شییة (التعلخیص ا حبیر ۱۷۹:۱)۔ 


ومدلس؛ قال البیہقی: ٭الصحیح أنه موقوف علی جابر رضی اللہ عنہ؛ وقد رواہ ابن ابی 
شیبة یڈ لا ات راع فارط (ن ضرا کن گی کیمان عن ای سد ارت 
قال: أقیت عمر بزکاۃ مالی منتی درہم وأُنا مکاتب“ فقال: ”ھل عنقت؟ قلت: ' ”یف“ 
قال: "اذھب فاقسمھا“ . (ص: :١‏ ٦۱۷)۔‏ 

ال الولف: قول الصحابیٰ حجة عندنا نا لم بعارضہ آقوی من؛ لا سیا إٹا تاد 
بالقیاس أیضاء ففی ”الھدایة“: ولیس علی اللکاتب زکاة لأنه لیس بمالك من کل وجه 
بازیرد افاقی وف ار ولھذا لم یکن من أھل ان یعتق عبدہ )۱٦٦١ :١(‏ ودلالته علی 
الات ظاطرة, 
۰.۰> رق اف غھباہئی ای مہ ول اوت ولا علی ایا ظا اس 
حیث ان عمر سأله عن اعتاقہ؛ فلو لم یکن کونہ مکاتبا مانعا عن وجوب الزکاۃ ما کان 
للسوال عن الاعتاق معنی. ثم اطلعت علی سندہ فی ' 'مصنف ابن بی شییة“ غیر ا لطبوع 
فھو جکذا: وکیع غن عبد العزیز بن عب۔ الله عن ابنکیساناأبی سُعید القبزی: فذکرہ: 
)٦٥٦٦ :١(‏ فوکیع مشھور ثقة من رجال ا جماغة کما فی ٭ التقریب ٭ٴ (ص: ۲۷۱) وعبد 
'العزیز ھذا هو ابن عبد اللہ بن أبی سلمة الاجشون کما یظھر من ”تہذیب التہذیبٴ وھو 
أ٘یضا ثقة من رجال ا جماعة کما فی ”تہذیب التہذیبٴ )۳٣٣ :٦(‏ وکیسان ہو سعید 
ابن ابی سعید القبری کما فی ٭تہذیب التہذیب“ٴ وغیرہ وھو ثقة من رجال ال جماعة, 
وأنه وإن کان قد اختلط قبل موتہ بأربع سنینء لکن قال الذھبی فی ”امیزان“۔ 

قلت: ”ما احست أُن أخدا اذ عنہ فی الاختلاط :١(‏ ۳۸۲) واعلم أنه وقع 
الاختلاف فی اسمه بین نسخة ”مصنف ابن أبی شیبة والعلخیص فوقع فی التلخیص من 
طریق کیسان عن أبی سعید ا مقبری؛ وفی ”الصنف ٴ عن ابن کیسان أبی سعید ا لمقبری. 
وقد اتضح لك مما نقل عن "تہذیب التہذیب؛ والملصنف “ٴ ما فی ”العلخیص“ من الغلط 
حیث وقع کلمة (عن) مکان کلمة (ین) فی ٭التعلخیص٭ ووقع لفظ (بن) زائدا علی 








ج_- ۹ من کان عليه دین لا زکوۃ عليه بقدرہ فی الاموال الباطنة .------ ٠ ٠۳‏ 
باب من کان عليه دین لا زکاۃ عليه بقدرہ فی الأأموال الباطنة 
3٦‏ أُخبرنا: مالكء أُخبرنا الزھری؛ عن: السائب بن یزیدہ ان عغمان 
ابن عفان کان یقول: ھذا شھر زکانک فمن کان عليه دین فلیؤد دینم حتی 
تحصل أموالکم فتؤدوا منہا الزکاةٴ. رواہ الإمام محمد فی ٭الموطا' ورواہ فی 
”لئار“ عن أبی حنیفة: حدثا أبو بکر عن عثمان بن عفانء أُنه کان یقول 
إذا حضر رمضان: ٭ایہا الىاس هذا شھر ‏ زکاتکم قد حضرہ فمن کان عليه دین 
. فلیقضہہ ثم لیترك ما بقی " وھذا مرسل فإن أٌبا بکر وھو این عبد اللہ بن ابی 
الجھم العدوی کما فی ”التعجیل””٭ من الرابعة کما فی ”التقریب!“ لم یدرك 
. عثمان ظاھراء ولکن المرسل حجة عندنا. ۱ 


'شاؤر مل افظاری عن آی لی "الف فلکت رعال رعال افاعة 
والمسثئلة اتفاقیة بین الفقھاءء قال ابن ا منذر: ”لا أعلم خلافا بین أھل العلم فی أنه لا زکاۃ 
علی المکاتب؛ ولا علی سیدہ إلا قول أبی ثور؛ فمتی عجز ورد فی الرق صار ما کان فی 
یدہ ملکا لسیدہ فإِن کان نصابا أو ببلغ ہضمہ إلی ما فی یدہ نصابا استانف لە حولا من 
حین ملکە؛ و زکاۃ کالمستفاد سواء ولا أعلم فی ھذا خلافا اھ کذا فی ا مغنیٰ .)٦۹٥٤:٤(‏ 





باب من کان عليه دین لا زکاة عليه بقدرہ فی الأأموال الباطنة 
قوله: ”اُخبرنا مالك“ إلخ قال اللؤلف: ودلالته علی الباب ظاھرة. وفی ”الوطا“ 
بعد ھذا ا حدیث: قال محمد: وبہذا نأحذ من کان عليه دینء ولە مال؛ فلیدفع دینه من 
مالهء فان بقی بعد ذلك ما تجب فیه الزکاة ففيه زکاۃء وتلك مائتا,درعم أُو عشرون مثقالا 
ذھبا فصاعداء وإن کان الذی بقی أقل من ذلك بعد ما یدفع من ماله الدین فلیست فیه 
لزکاۃ. وھو قول أبی حنیفة رحمہ اللہ (ص: ۸١٦۱ء .)٦٦۹‏ وقال ابن :قدامة:: فی 
"امغنیٰ ٴ: وبە قال عطاء وسلیمان بن یسار ومیمون بن مھرانء والحسن, والنخعی؛ 


)م0 ص۸٢۱‏ 
( 6۷ص۱۷ -- 
() ص٤1٦۔‏ 
)٤(‏ ص۷١۲.‏ 








إعلاء السنن من کان عليه دین لا زکوۃ عليه بقدرہ فی الاموال الباطنة گ 


واللیثء ومالكء والٹوریء والاوزاعی؛ وإسحاقء وأبو ور وأصحاب الرأیء وقال 
زبیعة: وحماد :بن انی سَلیمان؛ والشاقعی؛ فی جدید قولیە: ”لا نع الزکاڈ لألهحر 
مسلمء ملك نصابا حولا فوجبت عليه ال زکاۃ کمن لا دین عليهٴ (وعندی لعل وجوب 
الزکاۃ علی من مطل دینه حولا غرامة عليه زجرا لە عن المطلء فکان کمن لا دین عليه 
لعدم اھتمامه به) ولنا ما روی أبو عبید فی الاموالء حدثنا إبراھیم بن سعد عن ابن 
شھاب (ھو الزھری) عن السائب بن یزید قال: ”سمعت عثمان بن عفان رضی اللہ عنه 
یقول: ”ھذا شھر زکاتکم نے کان فو دی فرص آدر را کہ الکن وفی 
روایة ”غمن کان عليه دین فلیقض دینە ولیترك بقیة بقیة ماله“ . قال ‏ ذلك بمحضر من 

. الصحابة فلم ینکروہ فدل علی اتفاقھم عليه وروی ایخان مالك عن عمیر بن عمران _ 
عن شجاع عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ هك : دإذا کان لرجل الف درہم. 
وعليه الف درھم؛ فلا زکاۃ عليه6. وھذا نص؛ ولاُن النبی سك قال: دأمرت أُن آخذ 
الصدقة من أغنیائکم فاُردھا فی فقرائکم). فدل علی اُنہا إنما تجب علی الاغنیاء ولا تدفع 
إلا إلی الفقراء وھذا (أأی الذی عليه دین) من یحل لە أخذ الزکاۃ (لکونە من الغارمین)ء 
فیکون فقیراء فلا تجب عليه الرکاةء لأُنہا لا تجب إلا علی الأغنیاء للخبر اھ. :٢(‏ ٥٦٦٥)۔‏ 


فلق ایب عم ادالھی تلق راہ سوا اساکر کان 
این جریج بالبواطیلء قال العقیلی: ”فی حدیثہ وھم وغلط والضعف علی حدینه بین" 
اھ وشجاع ھذا لم أعرفہ وروی سحنون فی الدونة عن ابن القاسم وابن وھب؛ وعلی 
ابن زیاد وابن نافع وأُشھب عن مالكء عن یزید بن بی حنیفة أُنه سأل سلیمان بن یسار 
عن رجل لە مال وعليه دین مثله أ عليه ‏ زکاۃ؟ فقال: لا! قال ان وھب: عن نافع؛ واان 
شھاب, أُنە بلغه عنہما مقل قول سلیمانء قال ابن وھب: عن یزید بن عیاض (متروك) عن 
عبد الکریج بن ابی اخارقء رت رکه الناس ورواہ عنه مالك وأٗبو حنیفة) عین ا حکم بن عتیبة 
عن علی بن أُبی طالب مثله اھ. )۲۲٢ :١(‏ وھذا سند ضعیف منقطع: فإن ا حکم لم 
جو سو ور سی سو سو سوری ہا تر ریت 
فالاحتجاج بأثر عثمان أُولی ولکن ذ کرته تأُییدا. 

















چج -۔ ۹ ۰١‏ 
باب لا زکاة فی العبد إذا لم یکن للتجارۃ 
ا سی عراك بن ماك قال: سمعت أبا ھریرة یحدث عن رسول: 
عاناہ قال: (لیس فی العبد صدقة إلا صدقة حر و ٣٣۳).۔‏ 
باب لا زکاة فی ا مال الضمار 
۸< حدثا: پزید بن ھارون؛ ثنا ہشام بن حسانء عن ا حسن 
البصری رضی اللہ عنهء قال: “”إذا حضر الوقت الذی یؤدی فيه الرجل ‏ زکاته 


أُدی عن کل مال وعن کل دین إلا ما کان منە ضمارا لا یرجوہ'٠.‏ رواہ أبو ۱ 
عبید القاسم بن سلام فی ٭ کتاب الأموالٴ فی باب الصدقة (زیلجی ۳۸۰:۱). 


قلت: وانما قیدنا الترجمة بالاُموال الباطنةء فإن الدین لا یمنع وجوب الزکاۃ فی 
الزرع والغمار غند ابی حنیفةہ فإن السعاۃ کانوا یأحذون زکاۃ ما یجدون ولا یسألون 
عما علی صاحبہا من الدینء فدل علی أُنە لا نع زکاتہاء کذا قاله ابن قدامة فی (المغنی 
٣٦١ھ‏ وفی ”الدر“ فی باب العشر ویجب مع الدین اھ :٢(‏ ۹ ول۵ تسمیت 
زکاۃمجاز کما سیانی, 

باب لا زکاۃ فی العبد إذا لم یکن للتجارۃ 

قوله: ٭عن عراك ٴ إلخ قال المؤلف: دلالتہ علی الباب من خیث أُن ا مراد بالعبد 
هناك عبد ال خدمة فان الإاجماع قائم علی ال زکاۃ فی العبد للتجارةء والإاجماع نقله 
الزرقانی؛ کما فی ”التعلیق للمجدٴ (ص: ۱۷۳). 

باب لا زکاۃ فی ا مال الضمار 

قوله: ٭حدثنا یزید“ إلخ قال المؤلف: أُما رجاله فیزید ھذا ثقةءٴمَتقن عاید کحَا فی 

التقریب (ص: ۲۸۲) وفیه بالرمز من رجال ا لجماعة. وہشام بن حسانء ففی التقریب ثقة 
من أُثبت الناس فی ابن سیرین وفی روایته عن الحسن وعطاء مقالء :لأنہ اقیل: کان یرسلی 

عنہاء وھو من رجال الجماعة (ص: .1٦‏ ۱ 


)١(‏ تفسیر الضمار. 








إعلاء السٹن لا زکوۃ فی ا مال الضمار 0 


۹- عن آیوپ بن أبی تمیمة السختیانیٰء ان عُمر بن عید العزیز؛ 
تال یف ۸۸۰ھ گقت ای درز نھد ارہ جا کاف ظا 
مضی من السنین؛ ثم عقب بعد ذلك بکتاب ان لا تؤخذ منە إلا زکاۃ واحدة 
فان کان ضماراً رواہ مالك رضی اللہ عنه فی الموطاً (ص۱۰۷)۔ 


ہ۳٢۲-‏ حدشا: عمدہ الرحیم بن سلمان عن عمر بن میموت قال: "ا 
لولید بن عبد اللك مال رجل من اُھل الرقةہ یقال لہ: ”أبو عائٰة' جت 


قال المولف: ات2 سر فا فالسند رجاله ثقاتء ودلالة الأثر علی الباب 
11181370 ۱ ۱ " 
.. قولہ: ”عن أیوب“ إلخ قال الؤلف: وفی ”الریلعی“ بعد نقل ھذا الأثر: قال الشیخ 
فی الإمام: ”فيه انقطاع بین أیوب وعمرٴ. :١(‏ ۳۸۰) قال ا مؤلف: الانقطاع غیر مضر 
عندناء ودلالته علی الباب ظاهرة. 
... قولہ: ”حدثا عبد الرحیم٭ إلخ قال المؤلف: وأما رجاله فعبد الرحیم هذاثقةہ 
أخرج لە الستة کما فی العقریب (ص: ٠٥۹‏ و١٦٦)‏ قال الشیخ: ” وأما عمرو بن میمون 
فلم نظفر علی تعیینه“ وبکل حال فالاُٹر أورد للتأییدہ فلا یتوقف المدعی عليه. 
قلت: ہو عمرو بن میموٹ بن مھران الرقی ا جزری من رجال ال جماعة ثفة 
صدوقء کان ابو میمون بن مھران علی خراج جزیرقء وقضاٹھا لعمر بن عبد العزیزں 
والرقة بلدة علی طرف الفرات مشھورۃ من ا جزیرةء کما فی الأنساب للسمعانی؛ فلما 
کان القصة قصة الرقةء وکان میمون بن مھران علی فضاتھاالر بن عغد المریز کب 
عمر إلی میمون فیہاء فلا شكٴأنِ میمونا ھذا هو ابن ٴمھرانء وعمرو ھذا ہو ابنە وقد 
ری عمرو بن میمون عن:عمر بن عبد العزیز کما فی التہذیب (۸: ۱۰۸) ٴو(١٠:‏ 
۰ء وھو من أقران محمد بن إسحاق؛ فلا یبعد سماغ عبد الرحیم منه لکون عبد 
الرحیم یروی عن إسماغیل بن: ابی خالد الأأحمسی وعاصم الأحول؛ وھشام بن عروق 
ابا اك بن عمر؛ وھؤلاء کلھم من أقران این إسحاق؛ والعجب من بعض الناس مع 
دعراء ۔عة النظر فی لی ورحاله کت عفی عليه غبرر بن رت ملا والن 
عليه أعمر سر در سر ای ا ا واللہ ٭ أعلم. ر 








چج ۹ لا زکوۃ فی الال الضمار - ۱ ۷ػ 


فألقاھا فی بیت ا مالء فلما ولی عمر بن عبد العزیز أتاہ ولدہ فرفعوا مظلمتہم 
إليه ٠‏ فکتب إلی میمون أُن ادفع إلیہم مالھم ری ھی سی ا 
أنه نە کان مالا ضمارا اأخذناہ مه زکاة ما مضی . رواہ ابن أبی شییة فی مصنفه_ 


(زیلعی ۳۸۰۰۱). 


فان قیل: هذہ الآثار کلھا عن التابعین لیس فیہا عن الصحابة شئ. 

٠‏ قلنا: قول التابعی فیما لا یدرك بالرأی مرفوع مرسل حکماء وھو حجة عندناء 
وھذا كذلك؛ فان القیاس وجوب الزکاة لکونە مل وکا یجوز التصرف فیهء فنفی ال زکاۃ _ 
عنه خلاف القیاسء وقول الحسن: ”٭اُدی عن کل مالء وعن کل دین ٴ وقول عمر بن عبد 
العزیز: ”لو لا أنه کان ضمارا أخذنا ملە ‏ زکاةٴ ' ما مضی یدل علی وجوب الزکاۃ فی 
الدین ا مرجو الوصول ما مضی من السنین کلھاء خلاف ما عليه ا مالکیةہ أنه لیس فيه ‏ زکاۃ 
إلا لسَنة واحدة فقطء بدلیل ما رواہ سحنون عن اشھب عن:القاسم بن محمد عن عبد الله “ 
ابن- مر عن عبد اللہ بن ذیٹار جدثهعن عبد الله ابن عمرء أنه قال: .”لیس فی:الدین زکاۃ ٭٠‏ 
حتی یقبض, فإذا قبض؛ فاإنا فيه ‏ زکاۃ واحدة ما مضی من السنین“ قال اُشھب: ”وأخبرنی 
ابن ابی :الزنادء وسلیمان بن بلالء والزنجی مسلم بن خالد ان عمرا ومولی الملطلب 
حدثھم أنه سأل سعید بن اللسیب عن زکاة الدینء فقال: ”لیس فی الدین زکاۃ حتی 
یقبض) فإذا قبض فانا فيه زکاۃ واحدۃ ما مضی من السنین اھ. .)۲۲٢ :١(‏ 

قلت: أُما أثر ابن عمرہ ففيه القاسم بن محمد شیخ أُشھب لم أُعرفہ. وِأَثْراہن_. 
اللسیب سندہ صحیح؛ ولکنە لا یعارض هو ولا أثر ابن عمر اثری الحسن وعمر بن عبد 
العزیز لاحتمال ان یکون ذلك فی ا مال الضمارء ودین مجحود بە بلا بین کیف لا؟ وقد 
تقدم عن عمر بن ا خطابء قال: ”إذا حلت الصدقة فاحسب دینك وما عندك فاجمع. 
ذلك کله ٹم زکە “ وروی أبو عبید فی الاموالء والبیہمقی عن السائب ئب بن یزید أُن عثمان 
٠‏ کان یقول: ”إن الصدقة لا تجب فی الدین الذی لو شغت تقاضیتہ من صاحب؛ (أی ولا 
وی نو سرورل کرو سے یف سیت نعۃ''' ففيه الصدقة 
اھ. کذا فی ”منتخب کنز العمال ٴ )٢۰٠٥ :٢(‏ وکلاھما صریحان فی وجوب الزکاۃ 
فی الدین املرجو الوصول مطلقاء واللہ تعالی اُعلم. 


)١(‏ ای إحسانا عليه 











وقال محمد فی ٴ الاثار “: اُخبر ابو حنیفة حدثا الھیٹم عن ابن سیرین عن علی ابن 
بی طالبء قال: ٭ٴإذا کان لك دین علی الناس فقبضته فزکھ ما مضی“ اھ (ص: )٥٤‏ 
وھذا سند صحیح لو لا ما فی سماع این سیرین من علی ولکن مراسیله صحاح کما مر 
غیر مرةء وقول علی اُولی من قول ابن ا سیب فافھمء ودلالتہ علی الباب ظاھرۃ. وا مال 
الضمار اعم من مغل ھذا الدین وتفصله فی الھدایة با نصه: ”ومن لە علی آخر دین 
فجحدہ سنین, ثم قامت بە بینە لم ی زکه ما مضی ٭ معناہ صارت لە بینة بأن أقر عند الناسء: 
وھی مسأَلة ا مال الضمار وفیه خلاف زفر والشافعیء ومن جمللتہ ا ال امفقودہ والاَبقء 
والضال والمغصوب إذا لم یکن عليه بینة وا مال الساقط فی البحرہ أو المدفون فی المفازۃ 
إذا نسی مکان زالڈی أُخذہ السلطان مصادرةء إلی اُن قال صاحب الھدایة: ”وفی 
الدفون فی الأرضء او الکرم اختلاف ا مشائخء ولو کان الدین علی مقر ملیء؛ أُو معسر 
تجب ال زکاۃ لإمکان الوصول إليه ابتداء او بواسطة التحصیلء و کذا لو کان علی جاحد 
وعليه بینةہ أُو علم به القاضی ما قلناء ولو کان علی مقر مفلس فھو نصاب عند أَبی حنیفة 
لان تفلیس القاضی لا پصح عندہ. وعند محمد لا یجب لتحقق الإفلاس عندہ بالتفلیس“ 
اھہ. ٦٦ :١(‏ و۷٦)‏ وفی الدر ا حتار: ولو کان الدین إلی ان قال: علی معسر أو مفلس؛ 
ای محکوم یافلاسہہ أو علی جاحد عليه بینق وعن محمد لا زکا وھو الصحیح؛ ذکرہ 
ابن مالك وغیرہ؛ لان البینة قد لا تقبل او علم بە قاضء سیجی ان امفتی بە عدم القضاء 
بعلم القاضیء فوصل إلی ملکھ لزم زکاۃ ما مضی اھ .)۱١ :٢(‏ 

قال اللؤلف: فھذہ الآثار تید بہا ان ا مال الضمار لا زکاۃ فيهہ وأما ما فی کدز: 
العمال عن عمرء قال: ٭إذا حلت الصدقة فأحسب دینكء وما عندك فاجمع ذلك کله ٹم 
زکە" ”یو عبیدة فی الاأموال ش (۳: )٠٣٣‏ فھذا الدین محمول علی مرجو الوصول. 








اُبواب زکاة السوائم 
باب زکاۃ الإبل 


-٦٢‏ عن: الزھریء عن سالم عن آبیه أن رسول اللہ نگ کتب کتاب 
الصدقة فلم یخرجه إلی عماله حتی قبض فقرنه بسیفه فلما قبض عمل بە أٌبو 
بکر حتی قبض؛ وعمر حتی قبضء وکان فیه: فی خمس من الإبل شاۃء وفی 
عشر شاتانء وفی خمس عشرة ثلاث شیاہء وفی عشرین أربع شیاہء وفی 
خمس وعشرین بنت مخاض إلی خمس وثلائینء فإذا زادت ففیہا بنت لبون 
لی حمس وَأربعینء فاذا زادت ففیہا حقة إلی ستینء فإذا زادت ففیہا جذعة إلی 
خمس وسبعین فاإذا زادت ففیہا ابنتا لبون إلٰی تسعینء فإذا زادت ففیہا حقتان 
إلی عشرین ومائةء ففی کل حمسین حقق وفی کل أُربعین ابنة لبون. ا حدیث 
رواہ الترمذی (۸۳:۱) وحسنه. ۱ 


باب زکاة الإبل 

قولہ: ”عن الزھری٭ إلخ قال المؤلف: قال الترمذی بعد تحسین الحدیث: ٭وقد 
روی یونس بن یزید وغیر واحد عن الزھری عن سالم ھذا ا لحدیث؛ ولم یرفعوہ؛ وإتھا 
رفعه سفیان بن حسین“ْ اھہ :١(‏ ۸۳) وفی ”الزیلعیٴ بعد نقل ھذا الحدیث قال ا منذری: 
و ٴسْفیان بن؛حسین أآخر ج لە مسلم ء واستشھد بە البخاری؛ إِلا ان حدیثه عن الزھری فیه 
مقال ٥‏ م٭٭0 .یم" یبس کت 
1 09ط و و ھی 
فی مسندہہ وا حاکم فی مستدرك وقال سفیان بن حسین وثقه یحبی بن معین وھو اُحد 
۲ ودلالته علی الباب من حیث تعداد نصاب الڑبلء ومقدار ال زکاۃ علیہا ظاهرة: 
وقوله فی ا حدیث ”ففی کل خمسین حقة فسیأتی ما یتعلق بە فی تقریر الثانی. 








یہ ین 


إعلاء السنن : زکوۃ الإبل ٢٢۴_‏ 


٣٢٣‏ - عن: حماد قلت لقیس بن سعد: ٭خذ لی کتاب محمد بن 
و رو مہ وی و ہی سی 
ان النبی گا کتبہ لجدہء فقرأتہ فکان فیه ذکر ما بخرج من فرائض الإبلء فقص 
الحدیث إلی ان تبلغ عشرین ومائة, وی ہو ھایر مض 
خمسین حقةء وما فضل فإنه یعاد إلی اُول فریضة من الإبلء وما کان أقل من 
خمس وعشرین ففيه الغنم فی کل خمس ذود شاۃ لیس فيه ذکر؛ ولا ذات 
عوار من الغنم. رواہ أبو داود فی ا مراسیل (ص١١١٥۱)‏ وسکت عتہ*. ۱ 





قوله: ”عن حمادٴ إلخ قال اللؤلف: الحدیث ذکرہ لحالظ العلامة الزیلمی فی 
نصب الرایة بلفاظ تقارب لفظ الکتاب؛ لکن قولہ فی الکتاب ' 'فعد فی کل خمسین 


:؛حقة“ لم یذکرہ وعزی الزیلعی ا حدیث إلی مراسیل أبی داود وإسحاق بن راہویه فی 


مل والطخاؤی فی مشنکله )٥ :١(‏ وفیه أیضا ”قال ابن ا جوزی فی التحقیق: ھذا 


حدیث مرسل قال هبة اللہ البطری: ”ھذا الکتاب صحیفة لیس بسماع“ ولا بعرت آفل ۱ 
.المدینة کلھم عن کتاب عمرو بن حزم لا مثل روایتتاء رواھا الڑھری وابن المبَارك وأٗبو 


ری جار مرو وہ ود 
و ےت کور بن حزم ہبقیت 0 عن أى . سی اوھی َ 


ار رج کت 
سلمة اأُخذہ عن کتاب؛ لا عن سماع. وقیس بن سعد وحماد بن سلمة وإن کانا من 
الثقات فروایتہما هذہ یخالف روایة ا حفاظ عن کتاب عمرو بن حزم وغیرہء وحماد بن 
سلمة حفظ فی آخر عمرہ فالحفاظ لا یحتجون با یخالف فیه ویجتنبون ما یتفرد بە 


۱ ہج یم سو سے بہت 


کر وج ہت 
عن الکتاب معتبر ف مقر می بعد نقل ملخص ہھذا ا حدیثء وکلام البیہقی . 


. قد جعل أبو داود الراسیل جزء من سننہ فسکوتہ فیه کسکوتہ فی السٹن۔‎ )١( 








م0۳ ٰ ى8 ک ۲ 
٣‏ سحدشا: یحیی بن سعید عن سفیان؛ عن أبی إسحاق عن عاصم 


ابن ضمرةء عن علی رضی اللہ عنه قال ”إذا زادت الإبل علی عشرین ومائة 
یستقبل بہا الفریضةّ رواہ ابن أبی شیبة فی مصنفه (۳۸۵۰۱)۔ 


عليهہ ”ولم أُر احدا من أئمة ھذا الشأن ذکرہ (أأی حمادا هذا) بشیع من ذلك“ وقد 
7ت سیسات را خی اکاہ ‏ ےہ رر اف نے کان 
”المدخل*“ ”ان ا حجة تقوم بالکتاب؛ وإن کان السماع ولی منه بالقبولٴ وفیه أیضا ٹم 
ذکر (أی البیہقی عن القطان أُنه قال: حماد عن زیاد الاعلمء وقیس بن سعد لیس بذاك. 

قلت: فی سندہ (أُ فی سند ھذا القول إلی القطان الذی نقله البیہقی) صالح بن 
۔أحمد:قیل عنه: ”دجال٭ وزیاد بن حسان الأعلم وثقه جماعة وقال ابن حنبل: ثقة ثققہ : 
وروی لە البخاری؛ وقیس بن سعد وثقه کثیرون وأخرج لە مسلم :١(‏ ۲۸۳) والان نتنقل _ 
سو ہہ ساس ہش کے ہہ ”ودفعت'(اأی روایة المراسیل)__ 
مخالفتہا الروایة الأخری عنہ ما قدمناہ وروایة الصحیح من کتاب الصدیق “ اھ وفيه بعد ٴ 
أُسطر: قلنا: إن سلم فإنا یتم لو تعارضاء ولیس کذلك لان ما تثبتہ هذہ الروایة من ۱ 
التنصیص علی عود الفریضة لا یتعرض ما تقدم نفيه لیکون معارضا نما فیه إذا زادت علی 
عشرین ومائة ففی کل خمسین حقة وکل أُربعین بنت لبون ونحن نقول بە؛ لُنا اُوجبتا 
كذلك إذا الواجب فی الأربعین ھو الواجب فی ست وثلائین والواجب فی خمسین هو 
الواجب فی ست وأربعین ولا یتعرض ہذا ا حدیث لنفی الواجب عما ذوئہ؛ فنوجبه بما 
رویناہء وثحمل الزیادة فيمَا رواہ علی الزیادة الکٹیرۃ سے یو تو ۳( 
ودلالته علی الباب ظاھرۃ. 

قوله: “حدثنا یحیی بن سعیدٴ إلخ قال اللولف: وقی الدراَة وس لا 
اختلف فیه علی أبی إسحاق“ (ص: )٥٥١‏ قال الؤلف: إن علیا رضی اللہ عنه روی عنہ 
موافقامذھب الشافعی أیضا ففی ”الاعتبارٴ: وروی عاصم بن ضمرۃ عن علی این أبی : 
طالب فی الإبل إذا زادت علی عشرین ومائة قال: ”ترد الفرائض إلی أولھا فإذا کثرت 
الیل قفی کل حمسین حقة کذا رواہ سفیان عن بی إسحاقء عن عاصم ورواہ شريك 
ہے وو سر ا رو وا 








إعلاء السٹن رخاں_ .1 ْ 


۷۷ت ضرع مٗہی ون حکیم یحدث عن أٔبيە عن جدہ قال: سمعت 


خمسین حقة وفی کل أُربعین ابنة لبون٭ٴ اھ (ص: )٥١‏ وا جواب عنہه ما فی ”فتح القدیر“ 
ان سفیان اأحفظ من شریيك :٢(‏ ۱۳۱) وأیضا فما ذکرہ فی ”الفتح“ فی دفع التعارض 
جارِ ھنا أأیضا. ۱ 
. قولە: ”عن بہز“ إلخ قال المؤلف: علم من قوله ”سائمة“ فی الحدیث ان علة زکاۃ 
المواشی ھی کونہا سائمة فلا تجب فی غیرها ودلالته علی الباب ظاھرۃ. 
اعلم أنە لا خلاف فی زکاة الابل إلی مائة وعشرین وأما الزائد علیہا فعند الشافعی 
زحمہ اللہ یدور الحکم فیه علی الأأربعیناتء وا حمسینات فیجب فی کل أُربعین بنت 
لبون وفی کل خمسین حقة. لقوله عليه السلام بعد العشرین وا ائة: ففی کل خمسین 
حقةق وفی کل أربعین ابنة لبون کما فی ا تن عن الترمذی؛ وعندنا تستانف الفریضةء لقوله 
عليه السلام املروی فی التن عن مراسیل أبی داود وبعد قوله ”فعد فی کل خمسین حقةٴ 
ما نصه وما فضل فاإنه یعاد إلی أُول فریضة من الإبل وما کان اُقل من خمس وعشرین ففيه 
الغٹم فی کل خمس ذود شاةٴ. ا حدیث: فعملنا بالزیادة فأوجبنا فیما إذا کانت الزیادة أقل 
من خمس وعشرین أُربع شیاہ مع ا حقتین لقوله عليه السلام ”وما کان أقل من خمس 
وعشرین ففيه الغنم فی کل خمس ذود شاق وفیما إذا کانت الزیادۃ خمسا وعشرین ببت 
مخاض مع ا لحقتین لإطلاق قولە عليه السلام ”وما فضل فإنہ یعاد إلی أُول فریضة من 
الإبل". الحدیث وقد کان أول الفریضة ان فی ا خمس والعشرین بنت مخاض وکان 
مقتضاہ أُن الزیادة إذا کانت إلی خحمس وثلائین ای یکون ا جموع مائة وخمسا وخمسین 
لم یجب اکثر من بنت مخاض لکن ترکنا ھذا القتضی؛ وأوجبنا فی مائة وخمسین ثلاث 
حقاقء لقوله عليه السلام ”فعد فی کل خمسین حقةٴ ا حدیثء فإنه یصدق علی ھذا 
العدد أُنه ثلاث وخمسین, فرجحنا إثبات الواجب الدلول بہذا الحدیث علی نفی الوا جب 
الملدلول ا لحدیث نفی ا حقة والاقتصار علی بنت ا خاض الذی هو اُدنی من الحقة. ثم بعد 
یجاب ھذہ ا حقاق الثلاث فی مائة وخمسین تستاأنف الفریضة کالأاولء للدلیل السابقء 
ولا فرق بین هذا الاستیناف الذی بعد امائة وا حمسین والاستیناف الاُول الذیٰ بعد امائة 
والعشرین فی اُنفسھما العموم الدلیلء لکن حصل بینہما فرق اتفاقی عارضی؛ وہو ان 








2 ات ۳ 


رسول اللہ مه بقول: ەفی کل إبل سائمة من کل أربعین ابنة لبون٤.‏ الحدیث 
رواہ النسائی (۳۳۹:۱). 


باب زکاۃ البھر _ 


٥ػ‏ عن: معاذ بن جبل قال: دیعنتی النبی ىك إلی الیمن, فأمرنی اُن 


الاسعناف الاول قبل ان یبلغ نصاب بنٹ لوزن قد:وجد فی مصداق حدیث ا حمسین ما 
بلغ العدد مائة وخمسین, فحکم بوجوب ثلاث حقاقء والاستتناف الثانی ای بعد امائة 
وا حمسین بلغ نصابه بنت لبون قبل وجوب ا حقة ما بلغ العدد مائة وستا وثمانین فحکمنا 
فیه بٹلاث حقاق وہنت لبون ثم ما زاد العشر وبلغ العدد مائة وتسعین وجد نصاب حقة 
زائدة علی ثلاث حقاق ثم ما بلغ العدد مائتین وجد مصداق حدیث ا حمسین والاَربعین 
فان شاء اُدی أربع حقاق؛ وإن شاء اُدی خمس بنت لبون. ثم ما زاد وجد نصاب بنت 
لبون قبل ان یوجد نصاب ال حقة کان ھذا الاستعناف الثالث مشابہات الاستتناف الٹانی لا 
الأُول فمن ثم قال الھدایة وغیرھا: ثم (أُی بعد امائتین) تستاأئف الفریضة بدا کما تستأنف 
فی ا حمسین التی بعد ا مائة وا حمسین اھ وما قلنا هو حاصل قول العنایة علی العبارۃ 
المذکورۃ للھدایةء ونصہ: قوله: کما تستأئف فی ا حمسین التی بعد ا مائة وا حمسین قید 
بذألك لأن ھذا احتراز غن الاسعناف الڈی بعد الائة وَالمَشرینء فان لیس فیه إنجاب بنٹ 
لبون ولا إیجاب أربع حقاق بعدم نصابہما لأنه ما زاد خمس وعشرون علی المائة 
والعشرین صار کل النصاب مائة وخمسة وأُربعینء فھو نصاب بنت ا خاض مع ا حقتین, 
فلما زاد علیه خمس وصارت مائة وخمسسین وجبت ثلاث حقاق اھ. 
(حاشیة دای .)٥۹:‏ 

قلت: وما ذکرناہ فی المائتین أنە إن شاء اأدی أربع حقاق او خمس بنات لبونء ورد 
التصریح بە فی کتاب الصدقات التی کانت عند آل عمر بن ا لخطاب ولفظه فإذا کانت 
مائتین ففیہا أربع حقاق أُو خمس بنات لبون ٭ ای الستین وجدت اُخذت. رواہ أبو داود 
بسند صحیح وسکت عله :١(‏ ۲۲۷). 

باب زکاة البقو: 


قوله: عن معاذ ‏ إلخ قال المؤلف: قال الترمذی: وروی بعضھم ھذا ا حدیث عن 








إعلاء السنن زکرۃ ار ۱ ٤‏ 


آعذ من کل ثلائین بقرة تبیعا أو تبیعة ومن کل أربعین مسنة). لحدیث رواہ 
التعرمذی وحسنه (۸۳:۱). - ٍ :- 


باہ ماس ارم سرد دن کرت سال الس 
أن یأخخذ وھذا أأصح :١(‏ ۸۳) وفی الَزيلعیٰ بعد نقل الحدیث بألفاظ متقاربة وعزوہ إلی 
الأربعة ما نصە: ورواہ ابن حبان فی صحیح مسندا فی الدوع ا حادی والعشرین من القسم 
.الاُولء وا حاکم فی المستدركء وقال: ”صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ“ اھ 
وفیه: وأعله عبد ا حق فی أحکامه فقال: ”مسروق لم یلق معاذا ذکرہ ابو عمر وغیرہ“ 
انتہی. قال ابن القطان فی أحکامہ: ان یکون تصحف عليه أبو محمد بأبی عمر إلا 
خلاف ذلك: وأما آپو محمد بن حزم فإنه زماہ بالانقطاع أولا ٹم رجع فی آخر کلامد 
ھذا نص کلامھما: قال أبو عمر فی ”التمھیدٴ فی باب حمید بن قیس: وقد روی ھذا 
بر عن معاذ یاسناد متصل صحیح ثابت ذکرہ عبد الرزاق ثنا معمر والثوری عن 
لأعمش عن ابی وائل عن مسروق عن معاذ بن جبل إلخ :١(‏ ۳۸۲)۔ 

قال الؤلف: حاصل الکلام الطویل للزیلعی ان ا لحجدیث .کان قد اختلف أولا نی 
کونە متصلا ومنقطعاء ثم رجع القائل بالانقطاعء نعم قد بقی الکلام فی کون مرسلا أو۔ 
غیرہہ إلا إِنلك قد علمت غیر مرۃ ان الاختلاف وکذا الارسال غیر مضر ولقد صححه 
أئمة ا حدیث وکفی بہم حجقةء ودلالتہ علی الباب ظاحرة وأما ما فی الدرایة ”روی ابو 
ا داود قی المراسیل من طریق معمرہ أعطانی سماك بن الفضل کتابا من رسول اللہ 
اللمقوقس وفیہ نفی البقر مثل ما فی الإبلء وعن معمر عن الزھری فی کل خمس من 
البقر شاةء وفی عشر شاتان, الحدیث قال الزھری: بلغنا أُن الاو کان تخفیفا علی أھل 
العیق ٹر کات مذااممدہ ری ار آی شوا ین طرییق مگکرمتی غالد قال استعملت 
علی صدقات عكء فلقیت اُشیاخا من صدق علی عھد رسول اللہ فاختلفوا علی؛ فمنہم 
من قال: اجعلھا مثل صدقة الإبلء ومنہم من قال: فی ثلاثین تبیع وفی أُربعین مسنة 
وإسنادہ صحیح لان ا جھالة بالصحابة لا تضر (ص: .)۱٥١‏ 

فا جواب عنہ ما فی کتاب الاعتبار ونصہ ”وعلی ا جملة الاعتماد علی حدیث معاذ 
لالہ أصنح ما یوجد فی الباب؛ ولہ شواعد فی السنن؛ واما حدیث الزھری فلا یقاومہ ما 
(٠ 0×‏ ص: 05 











چ ۹ ۱ ' ٢‏ 
باب لا زکاۃ فی الأُوقاص 

-۲۳٢٢ . .‏ حدثا: عبد اللہ بن إدریس عن لیث عن طاوس عن معاذ قال: 

لیس فی الاوقاص شئخ ۔ رواہ ابن آبی شیبة فی مصنفه (زیلعی ۰۱ء 


ْ فان قلت: ٭إن حدیث: عکرمة ھذا متصل صحیح فیعارض ۔ 

قلت: ذلك موقوفء وذکر فیه مذھبان للصحابة فما کان مطابقا للمرفوع 
والأصح کان الأخذ بە أولی وفی الاعتبار أبضا: قال ابن المنذر: ولا أعلم الناس یختلفون 
فیه الیوم (ص: ۱۳۳) وا حدیث روی عن طاوس عن معاذ أأیضاء رواہ مالك فی ”الوطاً“ 
وأعلی بالانقطاع لکن قال الشافعی: وطاوس أعلم بأمر معاذء وإن کان لم یلقه ھذا 
محصل الزیلعی (ص: ۳۸۷)ء ودلالتہ علی الباب ظاھرة. 

باب لا زکاۃ فی الأُوقاص 

قولہ: " حدثنا عبد الله إلخ قال الؤلف: وأما رجالہ فعبد اللہ ہذا ثقة متفق من 
رجال الستة کما یظھر من ٭تہذیب التہذیب ٢٤١ -٥‏ و١٤٥‏ و٤٤٠١‏ ولیٹ ھذا هو 
لیث بن أبی سلیم فقد روی عنه عبد الله للذکور وو مختلف فی کما مر غیر مرة؛ 
والاختلاف غیر مضر وطاؤس هو من رجال الستة ثقة فقیه فاضل کما فی تقریب 
التہذیب (ص: ۱۱۷) وو وإن لم یلق معاذا لکنہ اُعلم بأمر معاذ کما مر عن الشافعی فی 
تقریر ا حدیث السابق. وفی نہایة ابن الأٹیر: الوقص بالفحریيك ما یین الفریضتینء کالزیاذة 
علی ال خمس من الإبل إلی التسع وعلی العشر إلی أُربع عشرة والجمع أُوقاصء وقیل: هو ما 
وجبت الغدم فیه من فرائض الإبل ما بین ا حمس إلی العشرینء ومنہم من یجعل الاوقاص 
فی البقر خاصة والاأشناق فی الإبل :٤(‏ ۲۳۹) ودلالتہ علی الباب ظاھرقء وأما ما رواہ: 
مالك فی المؤطا عن طاوس الیمانی اُن معاذ بن جبل الاأتصاری اٌمحذ من ٹلائین بقرۃ تبیعاء 
ومن أُربعین بقرۃ مسنة وأتی با دون ذلك فآبی أن یأخذ منه شیٹاء قال: لم أسمع من 
رسول اللہ ك فیہ شیتا حتی ألقاہ اسئلہ فتوفی رسول اللہ یک قبل ان یقدم معاذ بن 
جبل اھ (ص: )۱١١‏ فظاھرہ یدل علی اُن معاذا لوقف فی المسئلة وھذا ا حدیث یدل علی 
أنه أفتی بعدم الزکاۃ فی الاوقاصء فالتطبیق بینہما بأن معاذا رضی اللہ عنه کان یعلم اُن 
الأوقاص لیس فیہا شیء لکنە لم یکن یعلم ا جزثیة فی باب البقر خاصةہ فأفتی بالکلیة 








واحتاط فی البقر خاصة. 
قال الشیخ: والأسھل أُن یقال: ”معنی قولہ ”اتی بما دون ذلك ”ای ما دون ثلائینء 
کما فھم منه محمد رحمہ اللہ حیث أتی فی المؤطا بہذا الحدیث ثم قال: وبہذا نأخذ 
لیس فی أقل من ثلاثین من البقر زکاۃ إلی قولہ: وہو قول أبی حنیفة رحمہ اللہ والعامة. 
ہیی بیشہ وس ےہ مو وو 
بعٹنی النبی أ أصدق أُھل الیمن وأمرنی ان آخذ من البقر من کل ثلاثین تبیعاء ومن کل 
7 منة قال2 فرضواعلی آن آع3اما:ین:الثرمین راحسین ما ین تن 
والسبعین: وما بین الثمانین والتسعین فأبیت ذلك؛ وقلت لھہم: عق سال رسول ا لا 
عن ذلك فقدمت فأخبرت النبی يََلكه إلی ان قال: وأمرنی رسول اللہ لم اُن لا آخذ فیما 
ہین ذلك شیٹا إلا ان بلغ مسنة او جذعا (یعنی تبیعام”' وزعم ان الاُوقاص لا فریضة فیہا 
رواہ عبد الله بن أحمد عن أٗبیە ثنا معاویة بن عمرو وھارون بن معروف قلا ثنا عبد اللہ بن 
وھب عن حیوۃ عن یزید عن سلمة بن أسامة عن یحبی ابن الحکم عنہ )۲٢٢ :٥(‏ وسلمة 
ابن أسامة ویحبی بن ا حکمء قال الحسینی: لا یعرفانء وقال ا حافظ فی تعجیل النفعة: 
وھ بل ھما معروفان فسلمة ذکرہ ابن یونس فی المصریین؛ فقال: روی عنه یزید بن بی 
حبیب ویحبی بن الحکم هو ابن عم عثمان بن عفانء وأخو مروان بن الحکم وقع لە ذکر 
فی الصحیح ذکرہٗ ابو زرعة الدمشقی فی کتاب الإخوة:فقال: ما ذکر مروان ین الحکم 
وإخوتہ حدذث یخبی بن الحکم عن ٴمعاذ بن جیل۔ ؤذکز غیرہ أنه لم یدزا معاذافد (ص: 
۸ وص: )٥٥٤‏ ولم یذ کر فیہما جرحا ولا تعدیلا وبقیة الإسناد رجاله ثقات؛ ومثله 
وإن لم یحتج بە عند ا حدثین ولکنە صالح لتفسیر معنی ا حدیثء وقد ورد عن غیر طاوس 
قدوم معاذ من الیمن فی حیاۃ النبی لا ففی مسند أحمد: حدثنا عبد اللہء حدثنی أبی 
ثنا وکیعء ثنا الأعمش عن أبی ظبیان عن معاذ بن جبل أنە ما رجع من الیمن قال: یا 
رسول اللہ! رأیت رجالا یسجد بعضھم لبعضھم ا فلا نسجد لك؟ الحدیث حدثتا عبد اللہ 
ختانی آہۓ فا ای متا الاعبی قال مت آاظیان بتک غن رل می الاتضان 


)١(‏ ھذا التفسیر ذکرہ ابن قدامة فی ”٭امغنی“٭ )٦٦١٤:٢(‏ فی نص ال حدیث: واللہ تعالی أعلم۔ 











کت ے_ لا زکوۃ فی الاوقاص ۷ 


عن معاذ بن جبلء قال: أقبل معاذ من الیمنء فقال: یا رسول الل! إنی رأیت رجالاء فذکر 
معناہ اھ ۲٢۷ :٥(‏ و۸٢۲۲)‏ وھذا سند صحیح لو لا ما فیه من جھالة الراوی عن معاذء 
ولکنہ لا یضرہ فقد قال ابن القیم فی ” إعلام الموقعین“: ”إِن شھرۃ أصحاب معاذ بالعلہ 
والدین؛ والفضلء والصدق با حل الذی لا یخفی ولا یعرف فی أصحابہ متہم؛ ولا 
کذاب ولا مجروح, بل أصحابہ من أفاضل ا مسلمین وخیارهمء لا یشك أُھل العلم بالنقل 
فی ذلك ‏ اھ :١(‏ ۷۳) ولا ییعد أیضا سماع بی ظبیان من معاذ مرۃ بواسطة وأخری بغیر 
واسطةء فإنه لقی عمرو علیا قاله الدار قطنی کذا فی ”التہذیبٴ :٢(‏ ۳۸۰). 

وبالجملة فالحدیث مما یحتج بەء وعلی ھذا فالتطبیق بین روایة ا لطا وروایة امت بن 
الأولیٰ کانتِ قبل قدوم معاذ من الیمن إلی ا حضرة النبویةہ والغائیة بعد وھذا کِلە قررناہ 
تاأییدا وإلا فالےسألة ثابتة بأول حدیث باب زکاةۃ البقرۃ من حیث أنہ مل ما حدد فیه 
بٹلائین وأُربعین ولم یذ کر ما بینہما مع أنه موضوع البیانء فھذا السکوت بیان لعدم 
الزکاة فیہا ما تقرر ان السکوت فی معرض البیان بیانء تأمل. وفی الدر ا ختار: وفی 
اُربعین من ذو سنتین أو مسنة وفیما زاد علی الُربعین بحسابہ فی ظاھر الروایة عن الإمام 
وعنہ لا شىء فیما زاد إلی ستین ففیہا ضعف ما فی ثلائین وهو قولھما والثلائة وعليه 
الفتوی. (بحر عن الینابیع وتصحیح القدوری) وفی رد ا حتار: قوله ”بحر عن الینابیعء 
عزاہ فی البحر إلی الاسبیجابی وتصحیح القدوری ولیس فیه ذکر الینابیع وفی ”النہرٴ“ٴ: 
وھی أعدل کما فی ا حیط وفی جوامع الفقه: اٹحختار قولھما. وفی الینابیع والاسبیجابی: 
وعليه الفتوی اھ :٢(‏ ۲۸)۔ 

قال الشیخ: وقول أبی حنیفة فی ظاھر الروایة وجوب الزکاة فی ما بین العقدین 
عليهہ فیأُول الوقص بالصغار کما اختار صاحب الھدایة لکنە موقوف علی النقل عن أأھل 
اللغہ ولم یوجد ویتاید عدم الوجوب بما نقله صاحب فتح القدیر عن الطبرانی من قول 
معاذ ”أمرنی 77 2> وھکذا رواہ القاسم 
این سلام فی کتاب الاموال )۲۳٢ :٢(‏ وقول صاحب الفتح ”إن تمام هذا موقوف علی 
صحة ھذہ الروایق وحسنہا لا یضر فی التیید ٴ. 
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۷ - أُخبرنا: جعفر بن اأحمد اللؤذن فیما اأُجاز لنا حدثنا السری بن 
یحبی أَنباً شعیب ٹنا سیف عن سھیل بن یوسف بن سھیل عن عبید بن صخر بن 
لوذان الأنصاری؛ قال: ,عہد رسول اللہ كت إلی عماله علی الیمن فی البقر فی 
کل ثلاثین تبیع؛ وفی کل أُربعین مسنة ولیس فی الأوقاص شیےء. رواہ الدار 
قطنی فی کتاب ”الؤتلف والختلف“ (زیلعی ۳۸۹:۱) قلت: سیف ضعیف؛ 
وفی الرواة من لم نعرفہہ ولما ذکرناہ تأییدا. 

باب زکاۃ الغنم 

۸٠س‏ عن: ثمامة بن عبد اللہ بن انس أُن اُنسا حدثه ان أبا بکر کتب له 
و و و کا بسم اللہ الرحمن ن الرحیم هذہ فریضة 
الصدقة التی فرض رسول اللہ ا علی المسلمینء والتی أمر اللہ به ورسوله إلی 
ان کتب (وفی صدقة الغدم فی سائمتہا إذا کانت أربعین إلی عشرین ومائة شاة؛ 


فاذا زادت علیٰ عشرین ومائة إلی مائتین شاتانء فإذا زادت علی مائتین إلی ثلاث 


مائة ففیہا ثلاث شیاہ؛ فإذا زادت علی ثلاث مائة ففی کل مائة شاقء فاإذا کانت 





قلت: ھذا ہو الذی أخرجہ أحمد بروایة سلمة بن أسامة عن یحي بن الحکم ولا 
مطعن فی رجاله؛ وتفسیر الوقص بالصغار قد وجدنا فی اللغة ما یؤیدہ فقد فسرہ فی 
القاموس بالزعائف أیضا والزعنفة القصیرۃء وطائفة من کل شےء أو القبیلة القلیلة تنضم 
إلی غیرھا (۲: )۰۸٥‏ وقال الشافعی: ”الوقص ہو ما لم یبلغ الفریضة کما فی الزیلعی 
:١(‏ ۳۸۸) وقال سفیانِ ابن غیینة: الأُوقاصٰ ما دن ثلاٹین. رواہ أحمد عنهہ فی مسندہ 
(ہ: ۱ء) فقول معاذ ”لیس فی الأوقاص شی“ لا یفید نفی الزکاۃ عما بین العقدین 
نعم یفیدہ حدیث یحبی بن الحکم عن معاذ ولعله لم یبلغ أُبا حنیفة أو ؛ بلغہ ول یختج بہ 
أُولا لکون یحبی والراوی عنہ غیر معروفین ثم احتج بە ووافق ا جمھور۔ 

قولہ: ”اُخبرنا کت قال المؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةۃ. 

باب زکاۃ الغم 
قوله: ”عن ثمامة“ إلخ قال ااؤلف: دلالنہ لی الباب ظاھرة. 











تا 800 ۲ 


سائمة الرجل ناقصة من أُربعین شاةۃ واحدة فلیس فیہا صدقة إلا أَن:-یشاء 
ربہا)ٴ اظطفرع رواہ البخاری .)۱۹٦۰۱۹۰:۱(‏ 


باب أُداء زکاۃ الغدم بالٹخی والجذ ععة من الضأن علی السواء 
٥‏ ہ>++ عن: عاصم بن کلیب عن أٌبيه قال: کنا مع رجل من اُصحاب 
النبی َلػه یقال لە: : مجاشع من بنی سلیں فعزت الم ؛ فأمر منادیاء فنادی رأن 


توق ات عال کان یقول: إِن ا جذع یوفی مما یوفی منه الٹنی). رواہ أبو داود 
(۳۱:۲) وسکت عله. 


-۰٠‏ عن: عاصم بن کلیب عن آبیه عن رجل من مزینة أو جھینة: 
ہو مد جوی علی السواء 
اعت 5 اُحمد: َََ بحدیئه“ 3 ا اق حاتم: ”صالہ وقال 1 للا 
”صالح'ٴ وقال ابن المدینی:: ٭لا یحتج , به إذا انفردٴٴ قاله المنذری :١(‏ ۱) والروایة 
المذکورة ما صححہ ا حاکم وقرر صاحب الدرایة تصحیحہ فلا یخلو عن أمرین إما اُن 
ثبت عندہ عدم انفرادہ بەہ وإما أنه لم یوافق ابن المدینی فی قوله وبہذا التقریر للتصحیح 
حرج الجواب عن کون الرجل مجھولاء وهو أنه ثبت عندہ کونە صحابیاء وھم عدول 
کلھم وإلا فکیف یسوغ ان یقرر التصحیح مع کون الراوی مجھولا؟ ودلالته والنی 
بعدہ علی الباب ظاہرۃ, وفی الھدایة مع ”فتح القدیر “: ویؤخذ الثنی فی زکاتہا ولا یؤخذ_ 
و وس ری ظل: وو دب 
موی عی لی حیل سن جرازآع نام لی قامر روہ سے تی مہ : 
الٹغی .)۱۳٣:۲(‏ 
واعلم أنہم عیرس فست و ا 
ان الٹنی من الغدم ما دخل فی السنة الثالشةہ وعن اأُحمد بن حبل ما دحل فی السنة الثالدةہ 
وعن أحمد بن حنبل ' ما دخل من المعز فی الثانیة ومن البقر فی الغالشة وکذلك ا جذع 








إعلاء السٹن_ أداء ‏ زکوۃ الغٹم بالٹنی والجذعة من الضان علی السواء ُ٣‏ 


فقال النیبی لگ : دان الجذعة تجزئ مھا تجزئ منہ الثنیة. رواہ الإمام أحمد 


وصحح ا لحاکم (درایة) (ص١١٠).‏ 


من الغنم عن اُکٹر اھل اللغة أنه ما دخل فی السنة الثانیة وقیل: البقر فی الثالشةء ومن 
الضأن ما تمت لە سنة وعن بعضهھم أقل نہایة لابن الأثیر ا جزری وفی ”مختار الصحاح“ 
(ص۲۹۹): قیل فی ولد النعجة: أنه یخدع فی ستة أُشھر أُو تسعة اُشھر اھ وا حنفیة 
اأخذوا قی تفسیر الٹٹی بما:دخل من العز فی الفانیقہ وفی تفسیر ال جذع بما یبخدع فی ستة 
اُشھر أو سبعة اأشھر ولعل ترجیح الأخذ بە ان النص ورد بلفظ الٹنی وا جذعء فیعم کل ما 
اق عالَدعَلات اللفظائن تر عید ادس ام َالتاف ہوا بات آغدازلی آئل غاقال 
بە الفقھاء إلا ما فی ا خزانة فی تفسیر الثنیء ولعله لم یثبت عندھمء وما نسب فی بعض 
الکتب ھذا التفسیر إلی الفقھاء فھو تجوز معفاہ أُن الفقھاء اُخےنذوا بہذا القسول 
ھ2 
قلت: وقال ابن قدامه فی المغنی :٢(‏ 7" وجملته أنە لا یجزئ فی صدقة الغنم 

إلا ا جذع من الضأن وہو ما له ستة اأشھر والٹنی من ا معز وھو ما لە سنةہ وقال أُبو حنیفة 
فی إحدی الروایتین عنه لا یجزئ إلا الٹنیة منہا جمیعاء وقال مالكع: تجزئ ا جذعة منہا. 

ولنا علی جواز إحراج ا جذعة من الضأن قول سعد'“ بن ویسم: أتانی رجلان علی 
بعر فقالا: ”إنا رسولا رسول اللہ ٌلهُ إنك لعؤدی صدقة غنمك قلت: وأی شیء 
تأعذان؟ قالا: عناق جذعة أو ثنیة٭. أخرجہ أبو داود (أی وسکت عنە ا: ۲۲۹۹))ء وما 
روی مالك عن سوید بن غفلة قالا أُتانا مصدق رسول اللہ لت وقال: أمرنا أُن ناأُخذ 
الجذعة من الضأن والثنیة من العز وہذا صریح وفیه بیان مطلق قبلهہ ولأن جزعة الضأن 
تمزئ فی الأضحیة بخلاف جزعة معز بدلیل قول النبی ىك بی بردة بن نیار فی جذعة 
العز ”تجزئك ولا تجزئی عن أحد بعدك“ قال إبراھیم ا حربی: ما 0+4+9 
لأنه یلقع ولا یلقع معز إلا إذا کان ثنیا۔ 

قلت: وأثر سوید ابن غفلة لم اُجدہ فی ”لوط“ ' وذکرہ الش وکانی فی الیل با ٰ 


چو کی ار رت رم تر ادرت ایت ارات (ص: ٦١)۔‏ 











باب الزکاۃ فی الفرس أو عدمھا 
۱ عن: طاوس سألت ابن عباس عن ا خیل فیہا صدقة؟ قال: لین 
علی فرس الغازی فی سبیل اللہ صدقة“ . أخرجه أحمد بن زنجویە فی کتاب 
الصبول یاسناد صجیح (درایة) (ص۸٥۱)۔‏ 


نصه: ویدل علی فلك ما فی بعش روایات حدیٹ سوید بی غقلة للدم ان الصدق 
قال: إنھا حقنا فی الجذعة من الضان والثنیة من المعز ٴ اھ :٤(‏ ۲۳). وکلام الحافظ فی 
العلخیص یفید اُن ذلك لیس فی حدیث سوید بن غفلة وإٹھا ہو فی حدیث سعر رواہ 
الطیرانی بلفظ قلت فیم حقكث؟ قال: فی الثنیة وا جذعة اھ )۱۷۶١ :١(‏ ولیس هو نصا فی 
الطلوب فالأولی الاکتفاء بالقیاس علی الأضحیت وأما کون الجذع ما اتی عليه ستة 
ُشھر فقد ثبت بقول وکیع؛ ذکرہ الترمذی بلفظ: قال ‏ وکیع: ”الجذعة یکون ابن سبعة 
اُشھر آو ستة شر“ کذا فی نصب الرایة (ص: -٢‏ ۲۷۸)۔ 
باب الزکاۃ فی الفرس أو عدمھا 
قوله: عن طاوس إلخ قال الشیخ: اعلم ان امسئلة مختلف فیہا بین الاُئمة فذھب 
ابو حنیفة رحمہ اللہ إلی وجوب الزکاۃ فی ا حیل وصاحباہ والجمھور إلی عدم وجوبہا 
فیہا واختلف الترجیح بین أُقوال علمائناء ففی ففی ٴالھدایة “: إذا کانت ا حیل سائمة ذکورا 
را فاصرا رض اس وع ت0 وإن شاء قومھا وأعطی عن کل 
بای عم دراعو و02اافند لی :حیفة رم قزل رن وفالا: : لا زکاۃ فی ا حیلء لقوله 
عليه السلام لیس علی امسلم فی عبدہ ولا فی فرسہ صنقۂ* . (أآخرجہه الستة عن أبی 
ھریرۃ زیلعی :١‏ : ۲) ولە قولە عليه السلام: فی کل فرس سائمة دینار أُو عشرة دراھم 
(أخرجہ الدارقطنی من طریق أبی یوسف وو القاضی ا حنفی صرح بہ ابن القطان فی 
کتابہ کما فی "الزیلعی“ عن غورك این الخضرم عن عفر بن محمد عن أبیہ عن جابر 
مرفوعا بلفظ ' فی ا خیل السائمة فی کل فرس دینار ت تؤدیهٴ قال الدارقطنی: تفرد به غورك 
عن جعفر وھو ضعیف جدا ومن دونهہ ضغعفا؟ اھ .٤ :١(‏ 


قلت: ولم أُر غیر السدارقطنی ضعفے ومن دونےه لا سیما فیمسن دونه 
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ابو یوسف القاضی'' وثقه ابن معین وأحمد والنسائی وغیرھم فکیف یقبل من 
الدارقطنی إطلاق القول فيه وفیمن دونە بالضعف؟ وقد ذکرنا فی القدمة ان الدار قطنی_ 
متعنت فی جرح أصحاب أبی حنیفة فلا یقیل قوله فیہہ کیف ولم بأت الا بجرح مبہم؟ 
فافھم وتأُویل ما رویاہ فرس الغازیء (یؤیدہ أثر ابن عباس ا مذ کور فی التن أُولا فإنه ما 
سٹل عن صدقة ا حیل قال ”لیس فی فرس الغازی فی سبیل الله صدقةٴ۔ 

قال الشیخ: فھذا یدل علی کون الصدقة فی غیر فرس الغازی أو فرس الرکوب 
من ا خیل السائمة وخیل التجارۃ اھھ. 

قلت: وقولہ لہ : دلیس علی السلم فی عبدہ ولا فی فرسہ صدقة: لی علی 
غمومہ بالاتفاق لقیام الإاجماع علی وجوب ال زکاۃ فی عبید العجارةء وخیل التجارۃ وإذا 
کان عاما مخصوصا یجوز تخصیصۂہ با هو دون الأثر أأیضا ای القیاس فکیف لا یجوز 
بلاٹر؟ فافھمء وھو النقول عن زید بن ثابت فإنہ ما بلق حدیث ابی ھریرۃ رضی الله عنه 
قال ”صدق رسول اللہ کل نما راد فرس الغازی ذکرہ ابو زید الدبوسی فی 2۳ 
بلا سند قال: ومثٹل ھذا لا یعرف, فثبت أنهە مرفوع؛ وقال الزیلعی ' 'غریبٴ اھ 
(۳۹۲:۱) والتخییر بین الدینار والتقوی مأثور عن عمر اھ :١(‏ ۸۱ (قلت: وسیأتی ما 
یدل عليه) وفی فتح القدیر عن قاضیخان: ۱ 

قالوا: الفتوی علی قولھما وکذا رجح قولھا فی الأسرار: وأما شمس الأئمة._ 
وصاحب التحفة فرجحا قول ابی حنیفة :٢(‏ ۷) وفی الدر اٹحتار رد شئ فی خحیل 


مان سی مدشھھ رکفت 
الراوی الحدیث جرح فید عند ا حنفیة. : 
قلنا: : بل ترك آئی یوسف العمل بہ بناویل آو ترجیح۔ ومثل ذلك لا مقدح أیضا فان یا حنیفة ُجل من أی 
یوسف وأقدم یحتمل ان یکون سمعه من جعفر بن محمد نفسه وھو وأبوہ ثقتان نعم! یعارضه قول عمر إذ قیل 
ل: *عذ مس اقیل دق ما قعله صْحبایٰ فاقله“ واستشار أصحاب النبیٰ هك کما سیجیہ۔ ' .تا 
والجواب أنە نفی الفعل ولا ریب أُن رسول ٌ وأبا بکر لم اذا صدقة ا حیل لأنه لم یکن فی زمنہا أُصحاب 
الحیل السائسة من السلمین؛ ٹم ما استشار أصصاب الابی ه شاروا عليه بالأخذ ولا مجال لارأی فیه؛ وھذا 


یشعر بوجود أصل من الشرع عندھم فافھم۔ 











وت سر رنۓ فی الفرس _ ٣٣‏ 


٣‏ -- عغن: 7 بن اأسلم ان ابا صالح ذکوان أخبرہ أنه سمع أبا ھریرۃ 
یقول: قال رسول اللہ نأ فی حدیث طویل ذکر فیہا وعید مانعی ال زکاۃ قیل: 
یا رسول اللہ! فا خیل؟ قال: دا خیل ثلائة ھی لرجل وزر وھی لرجل سترہ وھی 
٠‏ لرجل اجرہ إلی ان قال: وأما التی ھی لے ستر فرجل ربطھا فی سبیل اللہ ٹم 
لم ینس حق اللہ فی ظھورھاء ولا رقابہاء فھی لە ستر وفیه قیل: ”یا رسول اللہ! 


سائمة عندھما وعليه الفتوی ٴ خانیة وغیرھا وفی ”رد ا تار لکن رجح قول الإمام فی 
الفتح وقال تلمیذہ العلامة قاسم: وفی التحفة: الصحیح قولہء ورجحہ الإمام السرخسی 
فی ”المبسوطٴ والقدوری فی التجرید وصاحب البدائعء وصاحب الھدایة إلخ .)٣۰:٢(‏ 
قال الشیخ: ولکل من القولین وجہ: أما قول الإمام فسیأتی دلیله فی تقریر اأحادیث 
:الہ رانا ول الضَامین مر رانتوَار نیعت القامز لسن غلى السلم نی 
اعبدة ولا فی فرسه صدقةٴء إن لم یؤول کما أولهٴصاحب الھدایة بفرس الغازی. 
لغ اتی عرھاھارساباف اھ تک علی الرقبة لا علی القیمة ولا 
ہے بے نس تب تی ہت 
فی الفتح .)۳٥۸ :٣(‏ 
قلت: ولی فی ھذا ا جواب نظر کما ستعرفه. 
۱ قوله: ٭عن زید بن أسلمٴ إلخ قال الشیخ: اعلم ان السؤال : 90 
من بقولہ ما جاءنی فیہا إلا هذہ الایة الفاذق) بعد السوال عن حکم ا حیل (وجواہه عن 
الخیل ثلائق) ظاھر فی ان السوالین کانا عن الزکاۃ (وسیأتی ما یدل علی کون السوال فی 
ا لحمیر عن الزکاۃ صراحۃة فکذا فی ال حخیل) فالذی قالہ لػه فی ا حیل یفید وجوب ال زکاۃ 
فیہاء ‏ وکونہا مختلفة عن حکم ا حمیر لا سیما وقد وقع السوالان بعد ان ذکر عليه 
972 "م"م""۰۸"ھھ*0 
قلت: وا مراد بالرقاب ذوات ا حیل وذکر الظھور رالِطوت إشارۃ إلی شرط 
التاسلء فانہ لا زکاۃ فی الذ کور أو الأناث اللنفردة عندنا. : 
قال الحافظ فی الفتح: وا خلاف فی ذلك عن أبی حنیفة رحمہ الله ذا کانت ا خیل 
ذکرانا وأُناٹا نظرا إلی النسلء فإذا انفردت فعنه روایتان اھ (۳: .)۲٥۸‏ 








إعلاء السنن حکم الزکوۃ ذ -- :- 


فا حمر؟“ٌ قال: وما انز ل علی فی ا حمر شبء إلا ھذہ الایة الفاذۃ الجامعة؛. 
ا حدیث: رواہ مسلم (۳۱۹:۱) والبخاری (زیلعی ۳۹۳:۱). ۱ 


قلت: وا لمتون علی اُن لیس فی ذکورھا وإناٹھا منفردات زکاۃء وھو الظاھر من 

لفظ ج0 وقال محمد فی ”کتاب الآثار “ أخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم؛ 
”فی الخیل السائمة التی؛یطلب نسلھا إن شعت فی کل فرس دینار او سے یی 
ت شفت فالقیمة ٹم کان فی کل مائتی درھم خمسة دراہم فی کل ذکر أو أنٹی ٭ اھ. 

(ص: )٦۷‏ فقید الیل بالتی یطلب نسلھاء ولا یطلب إلا بالذکور والإناث ا ختلطةء وقول 
التابعی فیما لا یدرك بالقیاس مرفوع حکما کما مر غیر مر وبقول إبراھیم اندحض قول 
ابن عبد البر: لا أعلم اُحدا سبقه (أی أبا حنیفة) إلی ذلكء اھ (اُی إلی القول بوجوب 
الرکاۃ فی ا حیل) ذکرہ ا حافظ فی الفتح .)٥۹ :٦(‏ وقال: قولە ”ولم ینس حق اللہ فی 
رقابہا قیل: ”امراد حسن ملکھاء وتعھد شبعھا وریہاء والشفقة علیہا فی الرکوب؛ وإنما 
خص رقابہا بالذکر لانہا تستعار کثیرا فی ا حقوق اللازمةہ وقیل: ”الراد أأطراق فحلھا 
والحمل علیہا فی سبیل لله اھ.. 

. قلت: سیاق ا حدیث مشعر بأنہ صلی الله عليه وسلم انزل عليه فی ا حیل ما لم 
ینزل عليه فی الحمیر والبغالء فیلزم تأویل حق الله فی رقاب ا حیل بما لا یجب فی ا حمیر 
ویختص با حیلء وکل ما ذکرتموہ یعم الأنواع جمیعا فإن ا حمیر والبغال أیضا یجب 
حسن ملکھا وتعھد شبعھا وریہاء والشفقة علیہا فی الرکوب وا حمل علیہا فی سبیل 
الله وأما أطراق فحلھا فلیس من ا حقوق اللازمة وانما هو من المندوبات؛ ومن باب امروة 
فلا ینبغی تفسیر حق اللہ بە. قال صاحبْ الجوھر النقی: ٹم ذکر البیہقی حدیث ابن أسلم 
عن أُبی صالح عن ابی ھریرة عنه عليه السلام ا حدیث سو بت یئا 
ثم قال البیہقی: اضق 

قلت: روا البخاری فی عدة مواضع: قال البیہقی: ورواہ سھیل بن ابی صالح عن 
ابی فقال: ”ولم ینس حق اللہ فی ظھورھا وبطونہاٴٴ وذلك لا یدل علی الزکاۃ. قلت 
بدل علیہا ظاہر قولە ”ولم ینس حق اللہ فی 'رقابہا“ مع قرینة قولہ فی الصحیح فی أُول 
ا حدیث ”ما من صاحب کنز لا یؤدی زکاتہ وما من صاحب إبل لا یؤدی زکاتہاء وما 








دی _ کم لرکوۃ: فی الفوس َ 2 


من صاحب غحم لا یؤدی زکاتہا“ وأیضا فغیر الزکاۃ من ا حقوق لا یختلف فیہا حکم _ 
ا حمیر وا حیلء وأ حرج ابن آبی شییتة فی نسندہ بد جید عنَ عمر عنه عليه السلام 
حدیٹا طوبلاء وفیه ”فلا أعرفن أجد کم یأتی یوم القیامة یحمل شاة لھا ثغاء ینادی یا 
فحمد یا محمد! فأقول: ”لا أملك لك من اللہ شیئاء قد بلغتٴ ولا أعرفن أحد کم یأتی 
یوم القیامة یحمل فرسَا له جمجمة, ینادی یا محمد یا محمد! فأقول: ”لا أملك لك من 
الله شیئا“. ا جدیث وروی أنە ذکر بعیرا لە رغأء أیضاء فدل علی وجوب الزکاۃ فی ھذہ 
الأنواعء ولیس الذم لکونە غل الفرس أُو لم یجاھد عليه لأن انال نا ےھ رت 
الأنواعء وترك الجھاد بنفسە یذم عليه اکٹر مما یذم علی ترکە بفرسه اھ :١(‏ ۲۸۸). 
وقال ا حقق فی الفتح: فقوله ”ولا فی رقابہا بعد قولہ ولم ینس حق اللہ فی 
ظھورها یرد اویل ذلك بالعاریة فان ذلك أیضا مما لا یختلف فيه ا حمیر والبغال والخیل؛ 
لأن ذلك ما یمکن علی بعدہ فی ظھورھاء ذ فعطف رقابہا ینفی إعادۃ ذلكء |ذ ا حق القابت 
فی رقاب ! اشیة لیس إلا الزکاة إلی ان قال ”وکأنہم (أی الصحابة) والل أعلم رأُوا أُن ما 
قدمناہ من حدیث مانعی ال زکاة یفید الوجوب حیث ثیت فی رقابہا حقا للهہ ورتب علی 
الحروج من (وأدائم) کونہا لە حینعذ ستراء یعنی من النار ‏ ھذا هو العھودِ من کلام 
الشارع؛ لقوله فی عائل البنات کن لە سترا من النار وغیرہ ولأنہ لا معنی لکوت المراد سترا 
فی الدنیا بمعنی ظھور النعمة إذ لا معنی ترتیب ذلك علی عدم نسیان حق اللہ فی رقابہا 
فإانه ثابت:وإن نسی فثبت الوجوب اھ :٢(‏ ۱۳۸ و۱۳۹)۔ ۱ 
قال 'الشیخ: ”وتاویل النووی أُن امراد (بحق اللہ فی رقابہا) أنهیجاعد بہا أو اُن 
المراد بالحق فی رقابہا الإحسان إلیہا والقیام بعلفھا وسائر مؤونہاء ففيه من البعد ما لا 
یخفی (فإان ذلك کله لا یختلف فیه ال خیل وا حمیر )۱١‏ وما قیل: ”إنه (أأی حکم ال زکاۃ 
فی ال خیل) کان اٹم سخ بدلیل قوله عليه السلام: ٭قد عفوت لکم عن صدقة 
الخیل والرقیق فھاتوا صدقة الرقة“ ا حدیث (رواہ أُبو داود وغیرہ وإسنادہ حسن, قاله 
الحافظ: فی الفتح (۳: )۲٥۸‏ فممنوع لان العفو یعم ترك الأخذ ابتداء أأیضاء وإنا قاله لقلة 
ال خیل فی اللسلمین؛ وکونہا مشغولة بحوائج بی مھ موا موہ 








إعلام السٹن_ حکم ال زکوۃ ذ فی الفری ٰ : سم 


٣ :‏ عن: رھ و ک٘ر وس 
أنه سمع یعلی بن أمیة یقول: ان ا اھر تی پل ون 
اَل یمن فرسا أنٹی :مائة قرٴصء قندم البائع فلحق بعمرء فقال: حت 


. وأخوہ فرسا لی نکتب لی ععلیٰ آن الحق ہی فاتاہ ٹاعرہ اخیں فان 





ہے و سس الع ا ام 


0 ا ات مسيسمَت 


(وأیضا فیلزم م القول بوجوب ال زکاۃ : فی الرقیق ولا کم نسنخھا أیضاۂ ول یقل بە دہ لم 


یثبت بتقل ولو ضعیفا أُن الرکاۃ وجبت علی أھل المدینة فی خیلھم ورقیقھم فی عھد النبی 


نل أو کانت عندھم خیل سائمة فی زمنہ فاضلة عن ا حوائج وکیف یکون منسوخا؟ 
سر رت ت موا تی سب ہ می 

قول: ”عن ابن جریج“ إلخ قلت: قول عمر ”خذ من کل فرس دینارا بصیغة 
الأمر صریح فی وجوب الزکاة فی ا خیل وتقدیرھا. قال النافون 00۲ 


۱ کما یظھر من روایة أخری مفصلدء وھی ما فی الئیل: عن عمر: وجاءہ اس من أُھل الشام 


فقالوا: ”إنا قد أصبّنا أموالا“خیلا ورقیقا نخب ان یکون لنا فینہا زکاۂ وطھورٴ قال: ”ما 
فعله صاحبای قبلی أفعلهٴ واستشار أصحاب محمد مل وفیہم علی فقال علی: "هو 


حسن إن لم تکن جزیة راتبة یؤخذون بہا من بعدكٴ رواہ اأحمد اھ :٤(‏ ۱۲۳). 


وفیە أیضا: قال فی مجمع الزوائد: ”رجاله ثقات“ )٤٢ :٤(‏ وأخرجه فی الدرایة 
عن الدار قطنیء وفيه ”فأُخذ من الفرس عشرة دراہمٴ وفی روایة ”فوضع علی کل فرس_ 
دینارا“ اھ (ص: ۹۷ ۷ 0۷ یجاہا 


شُرعیا انہہی قول إإنافین 


قالاالشیخ: - دلالته علی الاستحباب منوع؛ لأن الرضع والأخذ ظاھرہ 


الوجوب؛ وأَخذِ الصدقة النافلة وقبولھا لا یحتاج إلی الاستشارۃ أأصلاء فقد تصدق قوم 
بأموالوٰ فی عھد بی سك وقبلھا منہم بمحضر من الصحابة وجاء عغمان فی غزوۃ تبوك 


أ' 


7 


الف بعیر وسبعین فرساء فحمل ا جیش علیہا قالهُ قادة کُما فی التصہذیب (۷: )۱٤١١‏ 
ال البی طّ: ”ما ضر عغمان ما عمل بعد الیوم “ أخرجہ الحاکم فی مناقبە وکان هذہ 











کے ائ ان ختاؤ تضے لیف (۰:۱ ۳م وعزاہ إلی عبد الرزاق: 
رجہ فی کنز العمال نحوہ وعزاہ إلی أُبی عاصم النیل والبیہقیء وفیه 
وضرب علی. ال خیل دیٹارا دیتارا۔ (۵:۴ص۳۹) وذکرہ االحافظ فی الادرایة 
مختصراً وسکت عنہء ولم یعله بٹئء ولفظہ ' 'فقضرر عصر علی ایل 

دینتازا دبا رای“ (ص١٥٣).‏ ۱ 


٠ے‏ حکم الزکوۃ و فی القری ٦‏ "00+" ۳ 


صیذفة نال تعوع یہا یل عنہ ای گگ فکذلك لو کان مل الغام لوا من عمر 
قبول صدقة ارادوا التطوع بہما لم توقف فی قبولھا منہمء ولا أرادوا ان بأخذ منہم زکاۃ 
واجبة عُن ا یل فتوقف قی ذلكء واستشار الصحابقہ فأشاروا عليه بالأحذ فأخذھا منہمہ 
ووضع علی کل فرس دیناراء ولیس معنی ذلك إلا أنه وضع علیہم ال زکاۃ فی ا یل وکذا 
استحسنه علی رضی اللہ عنه بشرط شرط وھو ان لا یڑؤخذون بە بعدہء وقد قلنا 
بمقتضاہء إذ قلنا: ایس للڑمام ان یأحذ صدقة سائمة الخیل جبراء فان أخذ الإمام هو امراد 
بقوله ٭یؤخذون“ مبنیا للمفعول۔ اھ زإ ذ یستحیل ان یکون استحسانه مشروطا بأن لا ِ 
عو یہا: من بعدہ من الاأئنة شمةہ لأنه ما علی انحسنین من سبیلء وھذا کالإجماع منہم 
علی واجوب ال زکاة فی ال حیل وہو فوق الإجماع السکوتی)ء وبالجملة فالأثر حجة لنا لا 
علینا. ون سلمنا أأنه وضع علیہم ذلك استحبابا التماسا منہم لا إیجاباء فنقول: کان 
حربے۔ے۔د ےت کت 


(1):وھذا 7 الجواب عما رواہ الدار قطنی عن حارثة بن مضربٔ ان قوما من أھل مصر آتوا عمر بن الخطابء فقالوا: 
ٰ ”إنا أصبنا کراعا ورقیقاء وإنا نحب أن نڑ یه“ فڈ کر ا حدیث وفیه ”فأعذ من الرقیق عشرة ذراھم ورزقھم 
جریبین من بر کل شھرء وأَخد من الفرؿ عشرة ذراهم ورزقه عشرة أأجرتہ من شعیر کل شھر" إلخ (۱: (٢٢٤٢‏ 
- فانه محمول علیٰ یھت من الرقیق أیضا ولا زکاۃ فیهإجعاعاء ولکونه ززقھم برا وشعیرا بعد : 
:- ما أحذ السدتة: فنہم والل: أعلم: 0× 
: وظنی ان هذہ الزیادغ شاذق فقد راہ اح والدار قطنی یق عید مات بن مھدی وت ات 
إسشخاق وأحند عن طریق یحبی بن سعید عنْ زھیر؛ عن ابی إسحاق بدونہا۔ :١(‏ ۳۲) وإما رواھا الدار قطنی _. 
من طریق یحبی بن آدمء عن إسرائیل عن أبی إسحاق وزھیر وسفیان آثیت وأأحفظ عن إسرائیل وشیخ الدار 
قطنیٰ فيه محمد بن امعلیٰ الشونیری لم اأعرفه بجرح۔ ولا تعدیل فافھم۔ ‫ ٠‏ 











إعلاء السٹن حکم الزکوۃ فی الفرس ۳۸ 


فلم اُجد من ترجمہ؛ ولکنە ثقة علی قاعدة ابن حبان ومثله یحتج به عندنا کما 
ذکرناہ فی ال مقدمة لا سیما وھو تابعی ابن صحابی. 


(١) 


-٣٤‏ عن: الزھری ان السائب بن یزید اأخبرہ قال: رأیت أبی یقیم 
ا خیلء ثم یدفع صدفقتہا إلی عمر ‏ رواہ الدار قطنی فی غرائب مالك بإسناد 
صحیح عنه (درایة ص۸٥۱).‏ ۰ 
”أ تاذ من کل أُربعین شاۃ شاة ولا تأخخذ من ا حیل شیئا؟ خذ من کل فرسن دیٹارا“۔ 

قال الشیخ: ”فقد تحقق الأخذ فی زمن ا حلیفتین عمر'” وعثمان من غیر نکیر بعد 
اعتراف عمر بأنہ لم یفعله النبی يك ولا أبو بکر وھذا الإجمال فی الکمیة مع ثبوت 
الأصل فی عھد النبوۃ ثم التعیین فی زمن ا خلافة نظیرہ عدد التراویح عند البعض؛ وحد 
الشرب وغیرھما ولم مس ال حاجة فی عھد النبوۃ إلی التفصیلء لأنه لم یکن حینئذ 
أصحاب ال حیل السائمة من اللسلمین, بل اھل الإبلء والبقر والغنمء وأصحاب هذہ إنھا ہم 
أھل ا مدائنء والدشت) والتراکمة وانما فتحت بلادھم فی زمن عمرو عثمانء کذا فی 
فتح القدیر فیکون مغنی قولە عليه السلام ”فی رقابہا ای إذا تعلقت ھذہ ا حقوق فی 
رقَابہا ولو بعد عھدی؛ کما إذا کانت سائمة وحال علیہا ا حول مع شروط أخری ثابتة 
بالکلیات الشرعیة. بقی أُن ملحظھم فی ھذا التقدیر (بأن وضعوا علی کل فرس دینارا) 
ماڈا؟ ققال صاحب فتح القدیر: لعل ملحظھم فی خصوص تقدیر الواجب ا روی عن 
جابر من قوله عليه السلام (فی کل فرس دینارہ ذکرہ فی الإمام عن الدار قطنی بناء علی 
أنه صحیح فی نفس الامرہ وإن لم یکن صحیحا علی طریقة ا حدثینء إذ لا یلزم من عدم 
الصحة علی طریقھم إلا عدمھا ظاھرا علی ان الفحص عن مأخذھم لا یلرمناء إذ یکفی 
العلم با اثفقوا عليه من ذلك. اھ. ۱ 

ول ”عن الزھری“ إلخ فيه جواز أداء الزکاۃ عن الخیل بالقیمة ای من کل مائتی 
درھم خمسة دراھمء فإنه لا حاجة إلی تقو الیل فی أداء دینار عن کل فرس کما لا 
)١(‏ أخرجه الطحاوی بلفظ ”یقوم“ کما فی العمدة للعینی (٤:٣۳۸)۔‏ 
() کما سیأتی ۱١۲‏ 











ج16 سے ۹ 


شھاب أخبرہ أن عثمان کان یصدق ا حیل. الحدیث کذا فی الدرایة 
(ص۸٥۱).‏ 

قلت: کو ا مرسل؛ وائرسل حجة نظ ای 
تحت اتی 2 ت 

+٦‏ عن: عمر أُنه قال: (یا أُھا ل الدینڈا نہ لا خیر قی مال لا بڑکی:. 
فجعل فی الخیل عشرة دراهم؛ وفی البراذین ثمانیةٴ رواو او ری کتافی؟:' 
کنز العمال )٠۰٥:۳(‏ بلا سند وإنما ذکرته تأَییدا. 


باب لا زکاۃ فی ا لحمیر والبغال 
۷- عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ قال: (سغل رسول اللہ لج عن 
الحمیر فیہا زکاۃء فقال: ما جاءنی فیہا شئ إِلا هذہ الایة الفاذۃ فإغمن یعمل __ 


پغفی: فلا ید أن آیا السائب کان یوادی ضلدقتہا بعد تقوَهماامن کل مائتی درم خحمتة 
دراهمء وقد ورد التصریج بتخییر أأصحاب ا حیل بین التقوم أو أُداء دینار من کل فرس 
را رس و ا سیف ب ھذا ما یؤیدہ فافھم. 

قوله: ٭عغبد الرزاق “ إلخ فیه اأخذ عثمان صدقة ا حیلء وفیرے تأبید لأبی حنیفة 
کمالا یخفی. 

قولہ: ”عن عمر رضی اللہ عنهٴ إلخ فیه دلالة علی اُن وضع عمر فی ال حیل عشرة 
دراھم کان علی وجه الزکاۃ لا علی الاستحباب. 
قال الشیخ: والانصاف ان فی کلا الجانبین اتساعا للکلام لکن الاحتیاط فی قول 
الإمامء والعلم لل ا للك العلام. 


قوله: ”عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه إلخ قال المؤلف: دلالتہ علی الجزء الأول 





إعلاء السٹن ‏ لازکوۃ فی ا حمیر والبغال 3 


مققال ذرة خیرا یرہ ومن یعمل مثقال ذرة شرا یرہچ4. رواہ الإمام اأحمد رضی 
الله عنه وفی الصحیحین معناہ (نیل .)۲٢۰٢۲۳٢:٢‏ ۱ 
۸- عن: ا حسن رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ گلّ: دإِن اللہ 


تجاوز لکم عن ثلاث عن ال جبہة'“ وعن النخة والکسع إلخ) رواہ ابو داوہ ۱ 
مھ سس 


ظاھرةء وفی حاشیة الات عن اللمعات قولە ”الفاذة“ ای النفردة الجامعة أی لکل شئ > 
خیر وشر غیر مخصوصۃة بشیء فیدخل فیه حکم ا لحمر وغیرہ؛ فمن دی فی ا حمر شیٹا. . 
وتحری فیه ا حیز فله ثوابہ ولیس فیه واجب مخصوص .)۷٢۱ :٢(‏ 

واعلم ان وقوع ھذا السؤال بعد السؤال عن حکم الخیل کما فی صحیح مسلم 
دلیل ظاھر ان السوالین کانا فی الزکاۃء فالذی قاله عليه السلام فی الخیل یشمل الزکاۃ 
۱ آیشہ لہا وقاوقع السؤالان بعد اُن ذکر عليه السلام الوعید مانع ال زکاۃ فافھم. 


عنالحسنح۔ قال ااؤلف: الإجماع منعقد علی عدم الرکاة فی الأکٹر من 
کے َالَسَأله [جماعیة نی البغال أیضا فقی زسائل الأركان: ولیس فی 
البغال وا حمیر صدقة بالاجماع (ص: ۱۷۳). 


وھذا الإجماع یفھم من رحمة الأمة أأیضا حیث قال: ” واتفقوا علی وجوب ال زکاۃ 
فی البغال ای إذَا انت معدة للیجارة“ (ص: .)٠٤‏ واعلم ان العجاوز عن ا خیل فی 
۱ ما احیث بحبل قلق تاحمل عليہ قولہ عليه السنلام یں علی فرٴ أى فری 
کرٹ دشر 


)١(‏ ای الخیل کمافی النہایة .)۱٦۸: ١(‏ والنخة فی النہایة ھی الرقیقء وقیل: ا حمیر وقیل: البقر العوامل؛ وتفتح نونہا 
وتضی وقیل: تھی کل دایة استعملت وقیل: البقر العوامل بالضم وغیرھا بالفتحء وقال الفراء: ”النخة ان یاأعذ 
الصدق دینار بعد فراغہ من الصدقةہ والکسع ففی النہایة أیضا ِلکسعة بالضم ا حمیر وقیل: : الرقیق +)٥٢٢٢(‏ 
وفی مراسیل:أٗبی داود قال کثیر: یرون ان الجبہٰة الخیل والنخة الال اسزادل والاضع, رھ صغار الغن 
وقیل: جو وت َ‫ 











ج5 7 
باب أُداء الزکاۃ من خلاف ا جنس 


۹ قال: طاوس قال معاذ لأھل الیمن: ”ائتونی بعرض ثیاب 
رئا ای ہیں و السدقة کات الفعی والتشے اأھون عليکم وخیر 
وو لی کڈ رواہ البخاری تعلیقا .)۲۱۹١:۱(‏ 
باب اداء ال زکاۃ من خالاف ال جنس 

قولە: قالٴظاؤس إلخ: فی قول معاذ ”مکان الشعیر ٴ إلخ دلالة رتو لت ۱ 
وھو قول ابی حنیفة رحمہ اللہ وأما طعن لبعض بالإرسال رھ فغیز مضر عندتا کما_ 
علمت مراراء وطعن بعضهم ان اٹحکی فی بعض الروایات ' ا جزیة ٭ مکان الصدقة لکن 
الحافظ ابن حجر قال ۂ فی الفتح لکن الملشھور الأُول ای لفظ الصدقة (۳: -.)۲٢۷‏ 

وفی الفتح أیضا: وقیل فی ا جواب عن قصة معاذ: ”إنہا اجتہاد منه فلا حجة فیه"ء. ۱ 
وفیه نظر لأنہ کان أعلام الناس بالحلال والحرامء وقسد بین لہ التب چا سا أرسلہ إلی 
الیمن ما یصنع اھ. ۱ 
.. ودفع صاحب الفتح أیضا شبہات أخر فی الاستدلال بہذہ القصةء ووافق البخاری 
أٌبا حنیفة رحمہ اللہ فی هذہ المسثلة مع کثرۃ مخالتہ لە؛ فعقد لهذہ السئلة بابا واستدں 
علیہا بہذا التعلیقء ثم بقوله عليه السلام ”تصدقن ولو من حلیکن" وفیه ”فکا ت امرأة 
تلقی من سخابہا ". ا حدیثء وموضع الدلالة فی الحدیث اثنان آحدھما قولە عليه السلام 

”تصدقن ولو منەحلیکن' پان الصدقة عام للتطوع والواجب الشتمل للزکاۃ فأذن ہلگ 
لھن بأداء الصدقة ای صدقة کانت ولو من ا حلی ولم یبین يك اُن زکاۃ غیر ال حلی 
مستناہ من ذلك والغانی تقریرہ ٭َله فعل من ألقت سخابہا فی الصدقة والسخاب کما 

فی الفتح قلادة تتخذ من مسك وقرنفل ونحوھما فیجعل ذ فی العنق اھ ونفی القسطلانی 
ان یکون السخاب من غیرہء ووجہ دلالة الأمر الثائی ظاهر. 


: : اقلت: وعلة لرسال نی قصةمما ذ لد رقمت بقول ما انی اوس 











إعلاء السنن آداء الزرکوۃ من خلاف ا جنس ٢‏ 


أعلم الا ہأمر معاذ وإن کان لم یلق اھ وقد ذکرناہ فی ”باب لا زکاة فی الاأوقاص“ 
فالعجب من البیہقی وغیرہ یحتجون بمرسلە إذا رضوا بە ولا یحتجوت بە إذا خالفوہ. 
وغذا لیس من الانصاف فی شیء. 

غن طاوس ان معاذا کان ۰022000 اھ :)۳٣۷ :٤(‏ وھذا 0)0 
بعضھم من الاحتمال فی الروایة المعلقة للبخاری اُن معناہ إیتونی بە آخذہ منکم مکان 
الشعیرة والذرۃ الذی آخذہ شراء بھا اأخذہ فیکون یأخذہ قد بلغت محلە ثم یأخذہ مکان ما 
یشتریہ مما هو أُوسع عندھم وأنفع للاّخذ ذکرہ العینی ٤(‏ : ۸٣۳)ء‏ فان ھذا الاحتمال مع 
بعدہ لا یت یتمشی فی روایة وکیع ھذہ فان ا لتبادر من أأخذ العروض فی الصدقة أنه کان 
یأخذ الصدقة من غیر جنسھا بالقیمة قال العینی: إِن دفع القیمة فی الزکاۃ جائزة عندنا 
وکذا فی الکفارۃ وصدقة الفط والعشر والحراج والنذر وھو قول عمرء واہنه عبد 
ال وابن مسعود وابن عباس؛ ومعاذ وطاوؤس؛ وقال الثوری: ”یجوز إخراج العروض 
فی الزکاة إذا کانت بقیمتہا' وھو مذھب البخاری وإحدی الروایتین عن اأُحمد ولو 
کش فرضا ن خعب تال تھی سر قال الطرشوشی: ”ھذا قول بین فی 
جواز إخرا: ج الیم فی الزکاۃ“ قال: ”وأجمع أصحابنا أی ا الکیة علی أنه لو اأعطی فضة 
عن ذغب أُجزأہ وأجاز ابن حبیبٰ دفع القیمة إذا راہ سن للمساکینء وقال مالک 
والشافی: / افو نی تم 


ب وھو وو کن فی : 





۱ ایز رب بالقیمة لال اس ہہ الیخاری ری رت مخالفته 


للحفیة اق( .)٣٣‏ 


ان قیل: امو ساسا اعد سے سس نات 
'"عاخب معاق اه قائل بگرآعة النقل؛ بقوله ”فان أُطاعوا لك فی ذلكء فأُخبرھم بأن 
علیہی وی آبرلھں نود ہی الس رز علیٰ رام 











ا آداء ال رکوقمن خلاف الس .٠٠۔۴‏ 


و اد ا و ا ا ا کا ا یا یا ا کن و ہا مک ا ا رک رس لور یوید و و و ہہ 


قلنا: لا یصح الایراد إلا إذا ‏ ۳ٰ1 

والظاھر ان الکراھة مقیدة عندہ با إذا لم یکن النقل إلی اُحوج من أھل البلد آو تقول: 
نقلھا إلی المدینة لکونە لم یجد فی البلد من یقبلھا من ویؤیدہ ما أُخرجه فی ” کنز 
العمال٭ وعزاہ إلی أبی عبید فی الاموالء عن عمرو بن سعد رضی اللہ عنة اُن معاذ بن 
جبل لم یزل بالجند إذ بعثہ یہ وأبو بکر ثم قدم علی عحر فردہ علی ما کان عليە فبعث 
معاذ بٹلاث صدقة الناس فأنکر إليه عمّر رضی اللہ عنه فقال: ٭لم أُبعفك جابیا 7 ٰ 
جزیةہ ولکن بعثتك تأخخذ من أغنیاء الناس فتردہ فی قراءەھم“ قال معاذز ما بغنت إليك 
بش وأنا أُجد أحدا یأخذہ منیء فلما کان العام الثانی بث إليه ظز الما فتراجعا 
نا وف سی وہ رف رو ریو ین 
معاذ: ”ما وجدت أحدا یأخذ منی شیا“ .)۳۰٣٣٣٣(‏ 


وفی ”الھدایة“: ومن وجب عليه سن ولم رت أعذ الصدث أعلی منہاء ورد 
ال و اأخذ دونہا وأخذ الفضلء وھذا بیتی علی ان اخذ القیمة فی باب الزکاۃ جائز 
عندنا. وفی ”فتح القدیر ٴ: یفید يفیْدٴاُنْ جبران: مل بین السنین غیر مفز بشیء معین من لھڈ 
الشارع, بل یختلف بحسب الاوقات غلا٤‏ ورخصاء وعند الشافعی رحمه الله هو مقدر _ 
بشاتین أو عشرة ما قدمنا''“ فی کتاب الصدیق من أنە إذا وجب عليه بنت مخاض فلم 
توجد اُعطی ]ما بنت لبزن وأخذ شاتین أو عكْوٰۃ و این لیو ای گیر.. 

قلنا: ھذا کان قیمة التفاوت فی زمانہم؛ وابن اللبون یعدل بنت ا خاض إِذا ذلك ِٴ 
جعلا لزیادة السن مقابلا بزیادة الأنوشة فإذا تغیر تغیر وإلا لزم عدم الإیجاب معنی بأن ‪ 
تکون الشاتان او المشرون الٹی یأنخذھا من الصدق تساویٰ السن الذی یحطيه خصوصا 
إذا فرضا الصورة ا مذکورة فی المھازیلء فإنہ لا یبعد گون الشاتین تساویان بنت لبون 
مھرولةجد فاعطامھا کی بت نخاض بع ابترداد ان الام سی او ال اف برت 


٠... تہ‎ ۱١ باب العرطی فی آلوکاۃ‎ )۱۹۰ :١( هو فی البخاری‎ )١( 














إعلاء السان .. ٭ آداء ال ڑکوٰۃ من خلاف ا جنس' ۱ ٦‏ 


ال بن وو کذلكٗ وعو الدائم لڈدنی: وکل من اللازمین معف کرک فینتفی 
ملزومھما وھو تعین ا جابر .)۱٤١ :٢(‏ --. 


فی ا جوھر النقی: قلت: کان ا حیوان اُسھل علیہم لأُنه کان غالب أموالھم فلذلك 

عیتبا ٹم نقلہَم إ زی ہیں فرب ہچ جراتظابار مل فطاع عغی میٹ 
القیمة کذلك لأنه عليه السلام لا یحجف بأرباب الأموال ولا یضر بالمساکین. اھ. 

وفیہ َیضا: ثم ذکر البیہقی حدیث عطاء بن یسار عن معاذ بن جبل بعثہ عليه 

السلام إلی الیمن فقال: ”خذ الحب من ا حبء والشاۃ من الغنمء والبعیر اکن حا نج 

5 اقلتا: َوَْرامتل لان عظام ول بن تع شر 4۹ھ لم بذرك نعاذا لانہ توقی. 

۔ََ لان شر ۱۸ھ ٹیعاعون عمرلی: ولصجب سو الیقی بسکت عی هئر 


۱ ا حروہ لن الشاة:توخذ الال : و بعیراعن خمس من الیل لی 


یت و نا جوزنا ذلك لأنه عليه السلام قال: والبعیز من :االْإبل قلنا: ا فوجب أن 
٠‏ ينجوزعن تنس من الال َبعی لا یساوی شاةءفلما لم یجز غلمنا أنه بالقيمةِاهَ ۱ 
وفیە أیضا وھذا کما عین عليه السلام الأحجار للاستنجاء ٹم اتفق الجمیع عَلی_ 
جوازہ با حرق. ۔ وا خشب. ونحوھما لحصول الاإئقاء بہما کما یحصل بالأحجار اھ. ۱ 
وفيه أیضا: زقد خر جآ داودمی عدرث آی نک وسکت جع زا ك٣۷۳۰)‏ 
4 قال: “ بعشتی ابی مک مصدقا “ الحدیثء وفیه أن رجلا عرض عليه ناقة عظیمةء وآنه 
عليه السلام قال 'لە: ان تطوعت بخیر أجرك اللہ وقبلناہ منكء فأمر عليه السُّلام بقبضھاء 
والبیہقی ذکر ھذا الحسدیث فیما مضی فی ”باب لا اذ الساعی فوق ما یجسب 
الا ان تطوع“ ۰ اقاشبز علیےه السلام أُن بعض' ٭الناقة تطوعء ویعضھا فزرضص مکان بنت 





مخاض اولیس فی فروض الصتذقات بعض ناقة. قتسینت أُنه عليه السلام 











.باب لا زکاۃ فی العوامل 

۰- عن: زھیر ثنا أبو إسحاق؛ عن عاصم بن ضمرۃ وا حارث: عن 
۱ علی رضی اللہ غله:قال زعیرۃ واحیة عن النبی ا أُنه قال: (ھاتوا ربع 
العشور من کل أُربعین درھما درھم؛ فذ کر ا حدیث: وقال فیە: ٭ولیس علی 
العوامل شیء مختصر. رواہ ابو داود ورواہ الدار قطنی مجز وما لیس فیه: قال 
زھیر: وأحسبهٴ قال ابن القطان فی کتابہ: (ھذا سند صحیح وکل من فیه ثقة 
معروف: ولا أأعنی روایة ال حارث وإما اُعنی روایة عاصم“ . (زیلعی .)۳۹٤٣:۱‏ 

١‏ عن: جابر رضی الله عنه مرفوعا ہے سس وس 


أُحذھا علی وجے البدل :١(‏ ٦۲۸۲ء‏ ۲۸۷). 

قلت: وما یدل علی جواز أداء الزکاۃ بالقیمة ما مر عن أٌبی بکر؛ وعن عثمان 
”أنہما کانا إذا اُعطیا الناس عطیاتہم سأُلا الرجل ھل عندك من مال وجبت عليك فيه 
الرکاۃ؟ فان قال: نعم! اُخذا من عطائه زکاۃ ذلك ا مال وإن قال: لا! سلما إليه عطائهہ 
ولم یأخذا منە شیٹا “ أآخحرجہ مالك ۂ فی الؤطا عن محمد بن عقبق عن القسم بن محمد 
عن أبی بکر؛ وعن عمر بن حسینء عن عائشة بنت قدامة عن أبیہا عن عثمانء وھذان 
[سنادان صحیجان إِلا أُن الأول منقطع وھو حجة عندھماء فکان أُبو بکر وعثمان یأخذان 
زکاۃ أموال الناس عن عطیاتہم لا یسٹلان ھم عن جنس أُموالھم التی وجبت فیہا الزکاۃء 
.ہل ذھب ھی أو غنة او من عروضن التجارف بل إذااقال الرجل: تَمم!اُخدان کاۃماله من 
× العطاء فلو لا أن الزکاۃ یجوز اُدائھا بالقیمة لزمھما السوال عن جنس الاموال ولم یجز 
" وو یں جدووزرت موی ععدہ 

باب لا زکاۃ فی العوامل 

قولہ: ”عن زھیر ‏ إلخ قال اللؤلف: الحدیث أخرجہ أیضا الإمام این جریر الطبری 
مطولا وفيه ٴ 'ولیس علی العوامل شی جو اس تر سس ٦ء‏ ۰ء 2 
تبیہ چ 

قوله: ”عن جابر٭ٴ إلخ قال المؤلف: عسھ ساس سام سو 


وت داوس کتافی حاشیة الھدایةعی اَی ۱ 
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وھو اأصح (درایة ےا 


 - ۲‏ عن: جابر (مرفوعا) و ئن لی 5و رواھ ابن 
خزیمة (کنز العمال .)۱٥٥١:١‏ 
باب ان الصدق لا یأخذ إلا الوسط من أموال الزکاۃ 
-٣۷٣۳‏ عن: عروۃة أُن النبی لج بعث رجلا علی الصدقة وأمرہ ان 


قال البیہّمقی رحمہ اللہ: ”فی إسنادہ ضعف والصحیح موقوفًّ. .)۳۹٣ :١(‏ فلا یضر 
لأن الاختلاف غیر مضر علی ان ا مسعلة إجماعیة وأیضا اللوقوف حجة عندنا. إذا لم 
یعارض باأُقوی منە. 

اقولہ: ”٭عن جابرٴ إلخ أجر الپاب قال ا ملؤلف: 00902۶ 
- من صنیع صاحب کنز العمال.. 
اقلت: والیدیث ذکرہ صاحب الھدایة بلفظ: قال عليه السلام: ”لیس فی العوامل 
ولاالجواملء ولافی البقرۃ المثیرة شی“. فقال الحافظ ابن حجر: ”ما ا حوامل فلم أُرہ٭ٌ أی 
ا حدیث درایة ص: )۱٥۹‏ وقد وجدتہ فی ”مسند ابی حنیفة رواہ الإمام عن الھیٹم؛ عن 
محمد بن سیرینء عن علی بن بی طالب کرم اللہ وجھه أُن رسول اللہ گت قال: ”لیس 
فی العوامل وا حوامل صدقةٴ. وھذا سند صحیح إلا أن ابن سیرین فی سماعه من علی 
مقالء ولکن مراسیله عندھم صحاح کمراسیل ابن السیبء وا حدیث أخرجه طلعة بن 
محمد فی مسندم عن محمد بن مخلد (ثقة ثة ثقیة له ترجمة ملیجة فی تاریخ بغداد 
کذا فی اللسان) عن بشر بن موسی (أبی علی الأسدی ذکرہ جإمع المسانید ونقل ترجمة 
عن امخطیبء ولم نر فیه جرحا ولا تعدیلا عن عبد الِحمن ِ القَوِیٰ (وهو ثقشة مشھوںعن 
أبی حنیفة فذ کرہ وفی ”عقود الجواہر اللضیة للعلامة مرتطی الزبیدی أما ا حوامل نقال 
الحافظ: لم رہ ای فی الحدیثء فیکون من زبادة اأُحد روان وھی مقبولة إذا کانت عن 
ْ ثقة (فيه توثیق اروا في الأثر) واللفظ مشھور فی کتب الفقہ اھ (ص: :)١۴۰‏ 

۱ باب أن العمددق لا یذ إِلا إلوسط من آموال الزکاۃ ۱ 


قوله: ”عن عروۃٴ إلخ قال الولف: ”دلالته علی الباب ظاھرةء والظاھر ان ا مراد 








چج - ۹ الصدق لا یآخذ إلا الوسط من آموال ال زکوۃ ۷ 


یأعذ البکر؛ والشارف”ء وذا العیب؛ وإِباك وحذرات'' انفسھم. رواہ ابو داود 
(ص١٠.٦۱)‏ فی امراسیل وسکت علہہ ---_ : 

۷۷ت وت انی غاب عت امن عالم وسس علد آل رون 
الحارث الحمصی عن الزبیدی؛ قال: ”وأخبرنی یحبی بن جابر عن جبیر بن نفیر 


نرڈی اس رای توالت الغیر العتبر والھرم القلیل فان الحدیث الغانی یمنع 
منہما فھذا یحمل علی العیوب الغیر امعتبرة. 
قلت: والذی بظھر من روایة الطحاوی ان اأخذ ذات العیبٔ کان فی أول الإسلام۔ 
قال الطحاوی: حدثنا أحمد بن داود؛ ثنا یعقوب بن حمید بن کاسب؛ ٹنا اہن 
عییىةہ عن ہشام بن عروۃ عن أبیه عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ” بعث النبی هَلِا 
مصدقا فی أُول الإسلام فقال: ”خ4ذ الشارف: والبکرء وذوات العیب؛ ولا تاذ 
حزرات الناس٭ قسال ہشسام: ”اری ذلك لیستاأًلفھم ٹم جبرت (الأصلیىة العروفت) 
السٹےة بعد ذللغ“ اھ .)۳۱٣ :١(‏ ۱ ْ 
قال الطحاوی: فذھب قوم لی تقلید ما اەیز: وخجالفھم فی ذِلْكَ آخرونء فقالوا: 
”لا یأعذ فی الصدقات ذات عیب واما یأخذ عدلا من ا مال ٹم أُخرج بسند صحیح 
حدیث اُنس فی کتاب الفرائض التی کتبە أبو بکر الصدیق حین وجه اُنسا إلی الہجرین 
وفیە ”لا یؤخذ فی الصدقة ھرمق ولا ذات عوارء ولا تیس الغنم قالِ الطحاوی ٭فھذا 
عانت قب سی اھ گا رای کر ضیریی مس رحب علق رس او تب 
ذلكء فدل ما ذکرنا علی نسخ ما فی حدیث عائشة الذی بدأُنا بذکرہ اھ وفی الدرایة: 
یر مو وی فی الیمن: وإیاك ‏ وکرائ ئم أموالھم. (ص: .)۱٥۹‏ 
قوله: ”وقرأت إلخ قال الؤلف: فی الزیلعی بعد نقل هذا الحدیث: ولم یصل ابو 
سو سس و تد لسوت 7) و 


)١(‏ والشارف الھرمة والبکر الصغیر من الإبل یؤدی کذا فی الزیلمی. 

(۷) ھکذا فی الأصل بالذال وفی الریلمی بالراء وفی فتح القدیر: هو بالفتحات جمع حزرۂ بَالاء اھملة وتقدی الزاء 
القوطلۃ علی الام فی الۃ باغہزرۃ ذکرہ ان لایر فی اشہلیة وحزرۂ ئن خیارہہ وفی دنوان اَم : وھوٴفی 
الأصل کأنە الشئ ا حبوب للنفس (۱۲۷:۲)۔ 











إعلاء السنن الصدق لا یآخذ إلا الوسط من آموال ال زکوۃ ۸ 
عن عبد اللہ بن معاویة الغافری من غافرۃ قیس قال: قال النبی عَيُّ: (ثلاث من 
فعلھن فقد طعم طعم الإیمانء من عبد الله وحدہ وأنە لا إلە إِلا اللہ وأعطی زکاۃ 

ماله طیبة بہا جہ سس رس ولا یعطی الھرمة ولا الدرنف ولا 


التعەلخیص ا حبیر بعد نقل ھذا ا حدیث: رواہ الطبرانیء وجود إسنادہء وسیاقه تم سندا 


ومتا۔ :١(‏ ۱۷۰) ودلالتہ علی الباب ظاھرة. 


باب وجوب الزکاۃ فی مال استفادہ فی أناء ا حول ۱ 
ٰ قال الاؤلف: ”وفی النعلیق المجد“ علی قول محمد رحمہ اللہ إلا أن یکتسب مالا 
فیجمعه إلی مال عندہ مما یزکی إلخ ماٴنصہ: قال الشافعیء وأحمد: ”لا یضم*“ حدیث 
”من استفاد مالا فلا زکاۃ عليه حتی یحول عليه ا حول أخرجہ الترمذی؛ وغیرہ وقال 
أصحابنا: ”ھو حدیث ضعیف: وعلی تسلیم ثبوتہ فعمومہ لیس مراد لالإتفاق علی خروج 
الأٗرباح والأولادء فعللنا بانجانسةء فقلنا: ”نما أخرج الأُولاد والأرباح للمجانسة لا للتولدء 
. فیجب أُن یخرج ا مستفاد إذا کان من جنسہ؛ وھو أدفع للحرج علی أصحاب احرف 
الذین یجدون کل یوم درھما فاکٹر وأقلء فان فی اعتبار ا حول لکل مستفاد حرجا 
عظیماء وھو مدفوع بالنص کذا قررہ ابن الھمام وغیرہء وذکر العینی ان مذھبنا فی ھذا_ 
. الباب هو قول عثمانء وابن عباسء وا حسن البصری؛ والثٹوری وا لحسن بن 5" وھو 
۔قول مالك فی السائمة (ص: ۱۷۰). 
قال الشیخ: رحاصل اواب بمرین: ول مفکم بکون اشدیث ضمینہ 
والثانی بلزوم ا حرج وکلاھما لا یخلو عن شیء. 
‪ أما الدُول فان الضعف مخصوص بکونە مرفوعاء وأما لموقوف فلم یحکم بضعفه 
ویتضح ھذا مما قال الترمذی بعد إیرادہ: : عرفوعا أولا بسند فیه عبد الرحمان بن زید بن 
أُسلم ثم موقوفا علی این عمر ثانیاء ما نصه: : وھذا (اأی کونە موقوفا) أُصح من حدیث 
)١(‏ قوله: رافدة عليهہ قال فی الیہایة: ”فاعلة مُن الرفذ وھو الإعانة أی تعینه نفسە علی ادائہا قوله: :”ولا الدرنةٴ ای 
الجرباء وأصل الدرن والوسخ قوله: ولا آشرط بفتح الشین العجمة والراء وطاء مھملة ای رڈل امال وقیل: : صغارہ 


وشرارہ حاشیة ابی داود .)۳٣۰ :١(‏ 
(ب) أی ا ال ا حاصل فی ثناء ا حول مع نصاب سابق. 











ج -۔ ۹ وجوب ال زکوۃ علی ا ال ا مستفاد آثناء ا حول ۹ 


امریضة ولا الشرط اللئیمة ولکن من وسط أموالکم فإن اللہ لم یسالکم خیرہ؛ 
ولا یأمرر کم بشرہ) قاله آبو داود (۲۳:۱) وسکت عنه. 


عبد الرحمان بن زید ہ واھہ سساعات سر ھوئ 
عمر موقوفا وعبد الرحمان بن زید , ےت 
وعلی بن امدینی وغیرھما من أُھل ا حدیث: وھو کثیر الغلط. اھ )۸٢:٤(‏ فبقی ا حدیث 
اللوقوف ساما عن الضعف. واموقوف أیضا حجة عندناء فلم یتمش الجواب بالضعف. 

وأما الثانی أی لزوم ا حرج ففیه ان ا حرج ج المدفوع ا منفی هو الذی یوجب علی 
اللکلف من الشارعء ولم یلزم ذلكء وا ما شرع لە الشارع التخفیف؛ والرخصة غلی ھذا 
التقدیر من عدم إیجاب زکاۃة ا ال المستفاد قبل ال حول؛ فان اأحد أُخذ بہذہ الرخصة 
فیحاسب کل جزء من ماله مستقلا فھذا المزمه برضاہ لا یجاب من الشارعء فکیف 
یحکم بکون ھذا حرجا؟ وأجاب الدفع فالوجہ فی الجواب |ما درایة فیحمل الحدیث علی 
المال الجدید لا المنضم إلی نصاب فلا دلیل فیه مع قیام هذا الاحتمالء وإما روایة فیکون 
ھذا اللذهھب لابن عمر معارضا مذھب آخرین من الصحابة کعثمان؛ وا, بن عباس؛ کما مر 
آنفا فکیف یلا من ترك قوله لقولھما فقط؟ واللّہ تعالی أعلم. 

قلت: ولکن الکلام فی ثبوت ذلك عن عثمانء وابن عباسء فإن العینی ذکر 
مذھبہما بلا سند وا حق ان قول ابن عمر ”من استفاد مالا فلا زکاۃ عليه حتی یحول 
عليه ا حول “لا حجة فیہ لأحد لاحتمال ان یؤول بأن معناہ من استفاد مالا ولم یکن لە 
"مال غیری بقدر: النصات فلا زکاۃ علیة وی جس ویو ہے وت 
عمر بلفظ ”لا تجب فی مال زکاۃ حتی یحول عليه ا حول“ اھ (ص: )٠۰١‏ وأیضا فھو 
مطلق عن انجائس وغیرہ وعن الارباح والانتاج وقد قام الإجماع علی أُن ا مستفاد إذا 
کان من نماء النصاب کربح مال التجارةء ونتاج السائم یجب ضمہ إلی ما عندہ من 
اُصله؛ فیعتبر خوله بحوله لا نعلم فیه خلافاء قاله ابن قدامة فی ٭المغنی ٴ قال: ٴ وإذا کان 
الستفاد من غیر جنس ما عندہ فھذا له حکم نفسہ لا یضم إلی ما عندہ فی حول ولا 
نصاب بل إن کان نصابا استقبل بە حولا و زکاہہ وإلا فلا شئ عليه هذا قول جمھور 
العلماء وإن لم یکن عندہ نصاب فاستفاد من جنسه ما لا بلغ به نصابا ضم إليه.اتفاقاء 








إعلاء السنن 07 ۱ 7 


باب صحة أُداء الزکاۃ إلی الفساق والسلاطین ا جبابرۃ 
۵٥‏ عن: بشیر بن ا خصاصیة قال: قلنا: یا رسول اللہ! إِن قوما من 


وانعقد عليه ا حول من حینعذہ فإذا تم ا حول وجبت ال زکاة فی الکل اھ. وإنما ا خلاف فیما 
إذا کان عندہ نصاب فاستفاد من جنسه مالا فی أثناء ا حولء وآأثر ابن عمر ساکت عن 
حکمہ؛ وإما قال من قال بوجوب الضم أو عدمہ قیاساء فمن قال: ”لا یجب ضمہ إليه 
ویستانف إليەء ویستانف لە ا حول“ قاسه علی غیر ا نجانسء ومن قال: یضم إليه فی زکیہما 
جمیعا عند تمام حول ا ال الِذی کان عندہہ قاسه علی الاُرباح والانتاج؛ ولا ریب ان 
قیاسە أُقرب إلی الصحة من قیاس الاولین لکونہم اتفقوا جمیعا علی أنه یجب ضمہ إلی 
جنسه فی النصاب؛ فوجب ضمہ إليه فی ا حول لان إذا ضم فی النصاب وھو سبب؛ 
فضمہ إليه فی ال حول وھو شرط أولی. بیان ذلك أُنە لو کان عندہ مائتا درھم ومضی علیہا 
نصف ا حول؛ فوہب لہ مائة أخری فإن الزکاة تجب فی امائة إذا تم حولھا بغیر خلاف؛ 
ولو لا لمائتان ما وجب فیہا شیءء فإذا ضمت إلی امائتین فی أصل الونجوب فکذلك فی 
وقته. ھذا محصل ما ذکرہ ابن قدامة فی العنی لابی حنیفة (۲: :)٦۹۷‏ 

وقال فی ”البدائع“: ”ولن المستفاد من جنس الاصل تبع لە لأنه زیادة عليه إذ 
الأصل یزداد بە ویتکٹرء والزیادة تبع للمزید عليهء والتبع لا یفرد بالشرط کما لا یفرد 
بالسبب؛ اعلا ینقلب التبع أصلا فتجب الزکاة فیه بحول الاُصل کالاُولاد والأرباح 
بخلاف المستفاد من غیر ا جنس لأنه لیس یتابع بل هو أُصل بنفسة أ لا تری ان الأصل لا 
یزداد بہء ولا یتکٹر؟ وقولہ: ٭إن اللستفاد أصل فی الملكٴء لأُنه أصل فی سبب الملك 
مسلمم لکن کونە أصلا من ھذا الوجه لا ینفی کونہ تبعا من الوجه الذی بیناء وھو ان 
الأأصل یزداد بہ ویتکٹر فکان اأُصلا من وجہ وتبعا من وجەہ فنترجح جھة التبع فی حق 
ا حول احتیاطا لوجوب الزکاۃء وأما الحدیث فعام خص من البعض؛ وھو الولد فیخص 
التنازع فیه با ذکرنا اھ “٤ :٢(‏ 

باب صحة أداء الزکاة إلی الفساق والسلاطین ا لجبابرق 

قولہ: ”عن بشیر“ إلخ قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب من حیث أنہ ‏ مما نہی عن 
اس الس ظا ار ااعاای سان 








نت ۹ ۱ صحة آداء ال زکوۃ إلی افساق والسلاطین ا جبابرۃ کئه 


اُصحاب الصدقة یعتدون علینا أ فنکتم من أُموالنا بقدر ما یعتدون علینا؟ 
فقال: لاہ. رواہ أبو داود وعید الرزاقء وسکت عدە آبو ذاؤف والنڈری 
”نیل الأوطار (٤٤٤٥)۔‏ ۱ 

٦‏ عن: عطاف بن َال وأبی معاویة وابن أُبی شیبة عن بشر 
الفضلء ثلائتہم عن سھیل بن أبی صالح عن أبيە: اجتمع نفقة عندی فیہا 
صدقتی یعنی بلغت نصاب الزکاۃء فسألت سعد بن أبی وقاص, وابن عمرء وأُبا 
ھریرةء وأٗبا سعید الخدری اقسمھا أو ادفعھا إلی السلطان؟ فقالوا: ادفعھا إلی 
السلطانء ما اختلف علی منہم أحد وفی روایة قلت لھم: هذا السلطان یفعل ما 
ترون فاُدفع إليه زکاتی؟ فقالوا: نعماء رواہ سعصید بن منصور 
”العلخیص احبیر ٴ (۱۷۸:۱)۔ 

۷< عن: قزعة قال: قلت لابن عمر ان 75 مال فالٰی من انت 


قوله: ”عن عطاف٭ إلخ قال 708002 أُما عطاف ھذا ففی ”التقریب ٴ: صدوق 
یہم وھو من رجال البخاری (ص: ۱۸۰) وفی ”ا میزان“: قال أحمد: ”ثقة“ وقال 
0 ,, وقال أبو أحمد ا حاکم: ”لیس با لمتین عندھم غمزہ مالكٴ. اھ 
)۱۹٦ :٢(‏ فعلم أُنه مختلف فيهء والاختلاف غیر مضر وابن أبی شییة اثنان ابو بکر عبد 
الله بن محمد وأخوہ عثمان کما فی ”التقریبٴ (ص: ۳۲۲) والاأول ثقة حافظ کما فی 
'"'التقریب ٭ (ص: .)٠٠١‏ والئانی أیضا ثقة وإِن تکلم البعض فی بعض أحادیثہ وھو من 
رجال الستة إلا التحرمذی کما فی ”٭تہذیب التہذیب ٴ (۷: ٢٢١١‏ و١٥٠‏ و .)٥٥١‏ 
فالراوی أیہما کان عن بشر لا یضر لا سیما إذا تابعه این خالدء وأما بشر ھذا فثقة ثبت 
عابد من رجال ا جماعةء کما فی ”التقریب ٴ (ص: )٥٣‏ وسھل ھذا وثقه کثیر وروی لە 
مسلم؛ وإن تکلم فیه بعض کما فی ا میزان :١(‏ ۲) وأبو صالح ھذا و زکوان السمان 
کما یفھم من المیزانء وھو ثقة ثبت کما فی ”التقریبٴ (ص: ۷۰) فالسند محتج بەہ 
وفی ً العلخیص ” بعد نقل ا حدیث: ورواہ البیہقی عنہمء وعن غیرهم أیضا ری 
الباب ظاھرة. 


قوله: ٭عن قزعة إلخ قال المؤلف: وفی ٭التعلخیص ُ بعد نقل ھذا ا حدیث: وفی 








إعلاء السٹنن صحقة اداء الرکوۃ إلی العسای والسبلاطین ا جبابرة اہ 


زکاته؟“ قال: ادفعھا إلی ھؤلاء القومء یعنی "7 اء. قلت: ”إذا یتخذون بہا 
ٹیابا وطیبا قال: ٭ وإن 


۸ - ومن طریق نافع قال: قال ابن عمر: (ادفعوا صدقة أموالکم إلی 
من ولاہ اللہ أم رکم فمن بر فلنفسه ومن أثم فعلیہاء. رواھما ابن ابی شیبة 
(العلخیص ا لحبیر ۱۷۸۰:۱). ۱ 

9۹- عن: ابن عمر رضی اللہ عنہما أُنه قال: دادفعوها إلیہم وإن 
شربوا ا لحمور؛ رواہ البیہقی بإسناد صحیح (نیل .)٥٦٢٤٤‏ 


الباب عندہ ای عند ابی بکر بن أبی شیبة عن أبی بکر الصدیقء وعن المغیرة بن شعبةء 
وعائشة: وأما ما رواہ ابن أبی شیبة أیضا عن خیئمة قال: ”سألت ابن عمر عن الزکاۃ؛ 
افقال: ”إدفعھا إلیہمٴ ثم سألته بعد ذلكء فقال: ”لا تدفعھا إلیہمء فإنہم قد أُضاعوا 
الصلاةۃ"'. فھو ضعیف لن من روایة جابر ا جعفی'' :١(‏ ۱۷۸) وأیضا فیمکن ا جمع 
بحمل الأول علی الجوازء والثانی علی الأولیء ودلالتہ علی الباب ظاھرة. 

قولە: ”عن ابن عمر إلخٴ قال اللؤلف: دلالته علی ا جزء الاول من الباب ظاھرة. 
واعلم أنە لیس معنی هذہ الروایات توقف صحة ال زکاۃ علی الاداء إلی السلطان لانە لم 
یذھب إليه أحد فلیس الأمر للوجوب؛ فلا بد من حملھا علی ال جواز فثبت بە مقصود 
البابء وھذا ا حکم عام لجمیع أُقسام الأموالء سواء کانت ظاھرةء کا ماشیة وما یلحق بہا 
فی الظھور ما ذکرہ الفقھاء فی فروعھم؛ او کانت باطنة. 
للسلطان ولایة اذ الزکاۃ فی الاأموال الظاشرۃ لا الباطنة: 
۱ نعم! فیہا فرق آخر وھو أُن السلطان لە ولایة ا بر فی الاموال الظاھرة لا فی 
اأموال الباطنة لعدم نقل عنہ عليه السلام صریحاء وروایات بعٹہ َ السعاۃ ما مفسرۃ 
صریحة فی الأموال الظاھرۃ واما مبہمة تحمل علی الفسرۃ او علی ما حملوا عليه حدیث 
أَبی ھریرۃ لاتی ذکرہ قرییا. 


0ھ الصلاق والاختلاف إِنما لا بضر فی موضع لا یعارض فیه من هو أُقوی من 
: | خعلم فيه فا سے : ١‏ 











ج - ۹ صحة آداء ال زکوۃ إلی الفساق والسلاطین الجبابرۃ مہ 


عدم النقل فیما یکٹر وفو عه حجة: 

وعدم النقل فیما یکٹر وقوعہ کل سنة بل کل شھر لاختلاف أوقات حولان ا حول 
حجة ظاھرة احتج بہا العلماء فی مسائل کثیرۃ واحتج بہ صاحب البدائع کما نقله عنه 
صاحب الدر ا ختار فی خصوص صدقة الفطر حیث قال: ٭ ولا یبعث الإمام علی صدقة 
الفطر ساعیا لأنه عليه السلام لم یفعله“. وأجاب صاحب رد ا حتار عن جعل أٌبی ھریرة 
رضی اللہ عنه علیہا بما نصه: فی الحدیث الصحیح أنه جعل أبا ھریرۃ رضی اللہ عنه علی 
صدقة الفطر فکان یقبل من جاءہ بصدقة من غیر ان یذھب [لیہم (رحمتی). 

قلت: فا مراد أُنه کان لا ییعث لھا عاملا کعامل الزکاة یذھب إلی القبائل بنفسہ؛ 
فلا ینافی ما فی ا حدیث تأمل. اھ :٢(‏ ۱۲۷) وحدیث أبی ھریرة ھذا اُوردہ البخاری فی 
فضل سورۃة البقرقء ولفظہ: قال أبو ھریرۃ: ”وکلنی رسول اللہ لہ بحفظ زکاۃ 
رمضانٴ. ا حدیث: ولفظ ” حفظٴ کالصریح فیما أجاب بە فی رد ا حتارء وعليه یحمل ما 
ورد من مثله. 

فان قلت: لا یلزم من عدم بعث السعاة عدم الولایة لاحتمال وجوب أداء أُھل 
الأموال بأنفسھم إلی السلطان. 

قلنا: ینفیه ا لحدیث زور آ2 ققاق سو ای داودں وسکت عنه 
فما ورد من قوله عليه السلام: ”ھاتوا ربع العشر ‏ علی معنی أدوا ولو إلی اللساکین؛ نعم! 
لو خاف السلطان أنە إن لم یؤد إليه زکاۃ الاأموال الباطنة أُضرہہ فھذا أمر آخر لا پھس 
مطمح نظر أُھل الفتوی فی روایات ا لمتن یکون هو ہذا العارض٠‏ وبہذا التقریر اندفع ما 
یتوھم من التعارض بین ھذہ الروایات ا لحاکمة ظاھر العموم ولایة السلطان فی جمیع 
الأموال وبین مذھب ا حفیة ا حاکم بالفرق بینہاء بقی أُنە إِن لم یصرف السلطان الزکاۃ 
فی مصرفھا الصخیح فھل یجب الاعادة أُم لا؟ فھذا کلام مستقل بحث عنه الفقھاء 
فارجع إلی ما قالوا لا سیما إلی رد ا حتار :٢(‏ ۳۸ و ۳۹)۔ 











۸۰- عن: علی رضی اللہ عنه أُن العباس سأل النبی ل فی تعجیل 
صدقة قبل ان تحلء فرخص لە فی ذلكء رواہ سعید بن منصورء والإمام اُحمد 
فی مسندہ؛ والدارمی وأبو داودہ والترمذی؛ وابن ن ماجه؛ وابن جریر وصححہ؛ 
وابن خزیمة فی صحیحہ؛ والدار قطنیء والحاکم فی ا مستدر ك والدورقی. 
(کنز العمال .)۴۰٥:۰٢‏ 

۱ عن: علی رضی اللہ عنہ ان النبی لگ قال: (انا کنا احتجنا 
فامسلھا العباس تق غامینٰ: رواہ الیمقی؛ ورجال ثقاكک: إلا أن فیه 
انقطاعاً. (التلكتخیص ا حبیر ۱۷۸:۱). 

اأبواب زکاة الأُموال 
باب زکاۃ الفضۃ 


۰۸۲:ە۳ ۲ - عن: اس کھ راطق ا رضی اللہ عنه قال: قال رسول 


باب جواز تعجیل الزکاۃ 
قوله: ”علی إلخ“ قال اللؤلف: ٭ دلالته علی الباب ظاھرة ". 
قوله: ”عن علی ٴ إلخ قال الؤلف: ”دلالدے علی الباب ظامسرةء والانقطاع 
باب زکاة الفضة 
٠‏ قوله: ٴعن عاصم إلخ. قال الؤلف: قال الترمذی: قال ابو عیسی: روی ھذا 

الحدیث الاأعمش, وأبو عوانة وغیرھما عن ابی إسحاقء عن عاصم بن ضمرۃ عن علیء_ 
وروی سفیان الثوری وابن عیینة وغیر واخد عن أبی |إسحاقء عن ا حارث عن علیء 
قال: وسألت محمد بن إسماعیل عن ھذا الحدیث فقال: ٭ کلاھما عندی صحیح عن 
أبی [سحاق یحتمل أُن یکون عنہما جمیعاٴ اھ. وفی ”النیل ": وقد حسن ھذا الحدیث 
الحافظ )٠٢ : ٤(‏ ودلالته علی الباب ظاھرةۃ. 








چج ۔۔ ۹ ۲ ۱ ۰۱ 


اللہ كلله: وقد عفوت عن صدقة ا حیلء والرقیقء فھاتوا صدقة الرقة من کل 
اُربعین درھما درھم ولیس فی تسعین ومائة شیءء فاإذا بلغت مائتین ففی 
باب ما جاء فی کسور الذھب والفضة 

7۶۳--- ذکر البیہقیٰ فی باب فرض الصدقة وھو کتابہ عليه السلام 
الذی بعثہ إلی الیمن مع عمرو بن حزمء وفیه (وفی کل خمس أواقی من الوق 
خمسة دراهمء وما زاد ففی کل أُربعین درھما درھم) ث لم قال البیہقی: ٭ مجود 
الاسناد ورواہ جماعة من ا حفاظ موصولا حسنا٘ 09080۷۷( 
ابن حنبل أُنه قال: ےآ یکون صسیحا (الجوھر النقی ۲۹۰۰۱۱).. 

۷۲-<- عن: محمد الباقر رفعه قال: وإذا بلغت خمس أواقی ففیہا 


باب ما جاء فی کسور الذھب والفضۃة ٰ 


قولە: ”ذکر البیہقی“ إلخ قال اللؤلف: ہذا ا حدیث أخرجہ النسائیء وابن حبانء 
وا حاکم؛ وغیرہم کما فی الزیلعی :١(‏ ۳۹۸)ء لکنی ذکرت روایة البیہقی فی الن 
رلتصریح تجوید السند وصحة فیہاء والاأوقیة أُربعون درھماء با ل 6ت رواد یلو کا 
نقله الزیلعی عن عائشة رضی اللہ عنه فی بیان صداقہ عّ :١(‏ ۳۹۰). ودلالة ھذا 
الحدیث والذی بعدہ علی أنە لا زکاة علی زیادۃ النصاب من الفض حتی تبلغ تلك الزیادة 
إلی أُربعین درھما فإذا بلغت ففی أُربعین درھما درھم واحد ظاھرۃ وھو مذھب إمام 
لأًمصار إمام الاقطاب أبی حنیفة رضی اللہ عنه أُرضاہ خلافا لصاحبيه رحمھما اللہ تعالی 





لھما ما فی الزیلعی أخرج أبو داود عن زھیر؛ نا ابو إسحاق عن عاصم بن ضمرة 
وا حارثء عن علی قال زھیر: اأحسبه عن النبی ءل أنه قال: دھاتوا ربع العشور من کل 
أُربعین درھما؛ ولیس عليکم شئ حتی یتم مائتی درھمء فإذا کانت مائتی درھم ففیہا 
ایة کراق: سا زاہ اق ساب تاك* :احدیث وزوی الداراقطتی ٹیل 
مجزوما بە لیس فیہ: أحسبہ“' عن النبی يلثء وقال ابن القطان رحمہ .اللہ: ”إسنادہ 


)١(‏ لعله قاله مرة احتیاطا ٦١‏ منه۔ 








حجمسهة دراعم وفین کل اربعین درھما درشم). . رواہ بن ابی شیب پسند 


صحیح' (الجوھر النقی ۲۹۰۰۱). 


صحیح وکلھم ثقات: ولا أعنی روایة ا حارث وا اعنی روایة عاصمٴ. انتہی کلام 
وقد تقدم فی زکاة البقر. وأخرجه ابن عدی فی الکامل عن زید بن حبان الکوفیء عن ابی 
اسخاق عن عاصم بن ضمرۃ عن پعلی رضی اللہ عنہ آن النبی مہ قال: "فا 
العشور من کل أربعین درھما درھمء وما زاد فبحساب ذلك٭ ای ولسن'' وید جن 
حبانء وقال: ”لا اأدری بروایاته بأُساٴ. قال عبد الحق فی أحکامہ: ٭وقد أسند قوله: ”فما 
زاد فبحساب ذلك“ٴ زید بن حبان”” الرقی وأصله کوفی ثم نقل کلام ابن عدی فيه 
وأخرجہ الدارقطنی رحمه اللہ أیضا عن أیوب بن جابر ا حنفیء عن أبی إسحاق عن 
ا حارث عن علی مرفوعا بلفظ ابن عدی سواء. ْ 

قال الشیخ رحمہ اللہ فی الإمام: ”وأیوب بن جابر ضعفه ابن معینء وأبو حاتم؛ 
وقال أبو زرعة رحمہ اللہ واھی ا لحدیث. وأجود ما رأیت فیه قول الإمام أحمد ”اٗیوب بن 
جابر کنب حدیئہ حدیث أھل الصدقٴ. (ص: ۳۹۷ ۳۹۸). 

والجواب عنه ما فی ”ا جوھر النقی فی الرد علی البیہقیٴ بعد الکلام علی.مٰند 
ا حدیث ”ولو صح رفعه فللخصم ان یعید قولە: ”فحساب ذلك إلی قوله من کل أُربعین 
درھما درھم توفیقا بین الأدلة“ :١(‏ ۲۹۰). 

فان قلت: التطبیق یمکن بأن یحمل حدیث التن علی التمثیل فی الأربعینات: 
وحدیث ا حاشیة علی ا حقیقة. 

قلت: لیس بأولی ما فعلناہ؛ فان اللوضع موضع البیانء ولا یجوز تأخیر البیان عن 
وقتہ علی ان فیه حرجا نبە عليه صاحب الھدایة بقوله "ولان ا حرج مدفوعء وفی إیجاب 
الکسور ذلك لتعذر الوقوف )۱۷١ :١(‏ وبین فی ال حاشیة عن العینی وجہ التعذر فعليیك 
ان تطالعه وأیضا فقد ذکر عبد ا حق فی أأحکامہ روی أبو أویس عن عبد اللہ ومحمد بن 
أبی بکر بن عمرو بن حزمء عن أبیہماء عن جدھما عن النبی يك أنه کتب ھذا الکتاب 
)١(‏ ا لمراد الصحیح ا مرسل لکون محمد تابعیا. 


)٢(‏ ھکذا فی الأصل ۔ 
(۳) وقد ذکر ابن حبان فی الققات؛ وقال ابن عدی: لا أُری بە باُسا کذا فی ا میزان :١(‏ ٣٦۳)۔‏ 














چج -۔ ۹ ما جاء فی کسور الذھب والفضة ۷ 


البصری؛ قال: ”کتب عمر إلی بی موسی فما زاد۔علی المائتین ففی کل أُربعین 
درھما درھم). رواہ أین آئی شیبة واغر سے الطحاوی فی أحکام القرآن من 
وجه آخر عن نس عن عمر نحوہ (الجوھر النقی ۲۹۰۰۱). 

٦۹‏ حدثا: یحیی بن بکیر عن اللیث بن سعد عن یحبی بن یوب 
عن حمید عن اُنس قال: (ولانی عمر بن ا لخطاب رضی اللہ عنه الصدقات؛ 
فأمرنی ان آخذ من کل عشرین دینارا نصف دینارء وما زاد فبلغ أُربعة دنائیر 
ففیه درھمء وأن آخذ من کل مائتی درهھم خمسة دراھمء فما زاد فبلغ أُربعین 
درھما ففيه درھم). اأآخرجهہ 7 عبید فی الاموال. (زیلعی ۷ٰ۳"( قلت 
”وھذا سند صحیح: والموقوف فی مثله مرفوع حکما فاإنه لا مجال للرأی فيه ٴ. 


لعمرو بن حزم حین أمرہ علی الیمن وفیه ”لیس فیہا (ای فی الفضة) صدقة حتی تبلغ 
مائتی درھم ففیہا خمسة دراهم وفی کل أُربعین درھما درھم؛ ولیس فیما دون الأربعین 
صدقةٴ کذا فی نصب الرایة :١(‏ ۳۹۸). وسکت عنه عبد الحقء و کذا الحافظ فی 
الدرای وا مذ کور من السند اف وا حذوف سالم أیضا عن الکلام کما هو عادة 
انحدثین من المصنفین, وفیه تصریح بنفی الصدقة عما دون الأربعین من الزیادق فلا یجوز 
حمل حدیث التن غلی التمثیل فی الأربعینات. ۱ 

قوله: ”عن عبد الرحمان٭ إلخ قال الملؤلف: 701 ۱ 
من فعل عمر رضی اللہ عنه. 

فائدة: قال العلامة الحافظ ابن حجر قدس سرہ فی الدرایة: قال أأبو عبید فی 
الاموال: ”لم یزل الثقال فی آباد الدھر محدودا لا یزید ولا ینقصء وحدوا عشرة من 
ور مس می سرت س سوج ئا ”ومضت عليه 
السنة واجٹمعت عليیه الأمة“ اخ (ص: :)۱٦١‏ 

قوله: ٭ حدثنا یحبی بن بکیرٴ إلخ قلت: ,700 0" 
ُنہا إذا بلغت أُربعة دنانیر زائدة علیٰ النصاب ففیہا درھم وھو قولنا معشر الحنفیة وبە 
قال اہو حخیقة رحب الے علانا لصاح وَالأثر حَجَةعلیہنا: 











ي نے ۹ ۸ 
باب نصاب الذھب 


۷ عن: عاصم بن ضمرة؛ وا حارث الاُعور عن علی رضی اللہ عنه 
عن النبی لك ببعض أول ا لحدیث: قال: (فإذا کانت لك مائتا درھمء وحال 
علیہا الحوْلء ففیہا خمسة دراهمء ولیس عليك شئ یعنی فی الذھب حتی 
یکون لك عشرون دینارا فاذا کانت لك عشرون دینارًا وحال علیہا ا حول 
مجح بت اؤصوو ار کرو ۸۰) وسکت عله. ۱ 


باب نصاب الذھب 


قال الملؤولف: دلالة أُحادیث الباب عليه ظاھرۃء فان عشرین دینارا می عشرون 
مثقالا کما فی ”رد ا حتار “۔ 

قوله: ”والدینار“ ای الذی ہو الثقال کما فی ”الزیلعیٴ وغیرہ إلی قولە: 
”فاتحادھما من حیث الوزنٴ اھ .)٥٥ :١(‏ 

فان قلت: قال الزیلعی: ”وفی کل خمس أواق من الورق خمسة درا" وفی کل 
اربعین دینارا دینار“ رواہ النسائی وابن حبان وا حاکم. :١(‏ ۳۹۹) والملوضع موضوع 
البیانء فحاصلہ أنە لا تجب الزکاۃ فی الذھب إلا فی أُربعین دینارا وأحادیث المتن تعین 


النصاب بعشرین دیناراً. 


قلت: لا دلالة فیه علی نفی الوجوب عن العشرین مثقالاء وإنما یدل علی وجوب 
دیٹار فی أُربغین دیٹاراء وھذا مما لا ینکرہ اُحدء وروی سعید والأثرم عن علی رضی الله 
عنه ”علی کل أُربعین دینارا دیناراء وفی کل عشرین دینارا نصف دینار' سے 
رحمہ اللہ فی ”الغنی ٭ .)٤۹۹ :٢(‏ 

فما فی کتاب عمرو بن حزم محمول علی معنی ما رویناہ عن علی رضی اللہ عنەء 
کیف لا؟ وقد تقرر فی الاأصول أُن الاأخذ بالزیادۂ إذا کانت من الثقة وھی لا تنافی 
الروایة الناقصة لازمء وھھنا کكذلك فان الروایات التی أوجبت فی العشرین نصف دینار 
تزید علی التی اُوجبت فی الاًربعین دیناراء ولا منافاة فبینہما فیجب الأخذ بوجوب 


نصف دینار فی العشرین مع وجوب دینار فی الأربعینء وقد روی ابن ماجة حدثا بکر بن 








إعلاء السنن - نصاب الذھمب وہ 


اس ۲۳۸۸- عن: علی رضی اللہ عنہ قال: قام فینا رسول اللہ ذات یوم 
فقال: (إنا قد وضعنا عنکم صدقة ا حیل والرقیق ولکن ھاتوا ربع العشر من کل 
أُربعین درھما درھمء ولیس فیما دون الائتینء وفی کل عشرین مثقالاً نصف 
مثقالء ولیس فیما دون ذلك شیئخ). ا حدیث رواہ ابن جریر فی تہذیبە وصححه 
کو سی ۷,۳۰۹٣:‏ 0 


کر ھکوس ا فقو سی ار ھی مس مات 
ابن واقد عن ابن عمر وعائشة رضی اللہ عنہما أُن النبی کچ کان یأأخذ من کل عشرین 
دیتازا فصاعدا نصف دینار ؤمن الأرعین دینارا اھ (ص: ۱۲۹). 

وفیە إبراھیم بن إسماعیل وھو ابن مجمع غالبا ضعفه الناسء وقال أبو حاتم: یکتب _ 
حدیثه ولا یحتج به وقال ابن عدی: ومع ضعفه یکتب حدیئه. کذا فی التہذیب :١(‏ 
٥ء‏ فالرجل لیس بمتروك بل من یکتب حدیثھم فھو حسن ا لحدیث: والباقون کلھم 
ثقات وقد تأید بقول علی ا مذ کور آنفاء والأحادیث فی إہجاب نصف دینار فی عشرین 
دینارا کثیرة فلا یترك کلھا بھا فی کتاب عمرو بن حزم وحدہ بل یجب إرجاعه إلی عامة 
الروایات لا سیما ولیس فیه ما ینافیہا کما قلناء وقال ابن ا منذر: أجمع أُھل العلم علی ان 
الذھب إذا کان عشرین مثقالا قیمتہا مائتا درھم أُن الزکاۃ یجب فیہا إلا ما حکی عن 
ا حسن أنە قال: ”لا زکاة فیہا حتی تبلغ أُربعین٭ وقال عامة الفقھاء: نصاب الذھب 
عشرون مثقالا من غیر اعتبار قیمتہا کذا فی المغنی :٢(‏ ۲۹۹). 

قلت: ومجرد ا حکایة عن ا حسن لا یجدی شیا ما لم یثبت ذلك عنه؛ وأیضا 
فالإاجماع اللاحق یرفع ال خلاف السابقء وقد أُجمع أئمة الفتوی أبو حنیفة رحمہ الله 
والشافعی رحمہ اللہ ومالك رحمه اللہ وأحمد رحمہ اللہ وأصحابہم بعد الحسن ”علی 
وجوب نصف دینار فی عشرین دیتار فافھم, 

لا یقال: حدیث إبراھیم بن إسماعیل هذا یفید أُن٠لا‏ زکاۃ فی الزیادۃ علی عشرین 
دای وع ان کر ”کان یأخذ من کل عشرین دینارا فصاعدا نصف دیار“ لأُنا 
نقول: إن قوله ”فصاعداٴ 'محمول علی الزیادة القلیلة التی لا تبلغ اٌربعة دنانیر؛ بدلیل ما 
رواہ أبو عبید فی الأموال عن انس قال: ولا فی عمر بن ا خطاب الصدقات فأمرنی ان آحذ 











٠ ۱ وت‎ 


باب وجوب الزکاۃ فی ا حلی 
-۲٢۸۹ ..‏ عن: عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ ان امرأۃ انت النبی 
ومعھا ابنة لھا وفی ید ابنتہا مسکتان غلیظتان من ذھبء فقال لھا: 
اُتعطین زکاۃ ھذا؟ قالت: لا! قال: ا یسر لك اُن یسور لك اللہ بہما یوم القیامة 
۰ عن: قبیصة عن سفیان عن حماد عن إبراھیم عن علقمة عن عبد 
اللہ أُن امرأة انت النبی ‏ پگ فقالت: ای ضا راہ وروی حرف فا ای 


07 ص- 0 00 "ٴم"وم" 
مأُنی دذرشم خعومسة دراھم وما زاد فبلغ أُربعین درھما ففيه درھم کذا فی الکٹئز 
)۳۰٣:٣(‏ وھو مفسر والمفسر یقضی علی ا جمل واللہ تعالی أعلم, والموقوف فی مثٹل 
ذلك مرفوع حکما لأُنه لا مجال للرأی فيه کما لا یخفی وأثر اُنس ھذا ذکرہ الزیلعی _ 
فائدة: 

فی الئیل: قال فی الفتح: ومقدار الاوقیة فی هذا ا حدیث أُربعون درھما بالاتفاق 
الف امت یت 

باب وجوب الزکاۃ فی ا حلی 

قوله: ٭عن عمرو إلخ۔ قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 

قوله: عن قبیصةٴ قال اللؤلف: فیه کلام غیر مضر مذ کور فی الزیلعی )٥٦٤٤٤٤(‏ 
لم ننقله لعدم الفائدةۃ ودلالته علی الباب ظاهرةۃ فان الظاھر من لفظ ال زکاةۃ هو الزکاۃ 
المفروضة. 











إعلاء السنن وخوبپ ا ار کو فی الحلی_ 5 


_ وإن لی بنی اخ أُفیجزی عنی أُن أُجعل زکاۃ ا حلی فیہم؟ قال: نعم. . رواہه 
الدارقطنیء وھذا السند رجاله ثقات والرفع' پ ‏ ہھ جو ہے 
(الجوھر النقی ۲۹۱۰:۱). 

۱- عن: أُم سلمة قالت: کنت البس أوضاحا'” من ذھبء فقلت: 
یا رسول الله! ا کنز ھو؟ فقال: ما بلغ اُن تؤدی زکاته فزکی فلیس بکنز. رواہ 
ابو داود )۲٥٢:١(‏ وسکت عنه. 

+٣۲‏ عن: دی بی لات دخلنا علی عائشة رضی 


ج۶ ارس اھ إلخ قال ا مؤلف: وفی الزیلعی بعد نقل 
الحدیث وأخرجہ ا حاکم فی اللستدرك عن محمد بن مھاجر عن ثابت بە وقال: صحیہ 
علی شرط البخاری ولم یخرجاہ انتہی. ولفظە: وإذا أدیت زکاۃ فلیس بکٹزٴء وکذلك 
رواہ الدار قطنی ثم البیہقی فی سننہما قال البیہقی: تفرد بە ثابت بن عجلانء قال فی 
تنقیح التحقیق: وھذا لا یضر فإن ثابت بن عجلان روی لە البخاری؛ ووثقہ ابن معیز 
وقال ابن القطان فی کتابہ: روی عن القدماء سعید بن جبیرء وعطاء ومجاھدء وابن أبی 
ملیکة ورای انس بن مالك قال النسائی: فيه ثقة وقال أبو حاتم: صالح الحدیث؛ وقول 
عبد ا حق فیه لا یحتج بە٭ قول لم یقله غیرہ؛ انتہی کلامه. قال ابن ا جوزی فی 
٭التحقیق “ٴ: محمد بن مھاجر قال ابن حبان: ”یضع الحدیث علی الثقات ٴ. قال فی 
”التعقیح“: وھذا وھم قبیحء فان محمد بن مھاجر الکذاب لیس هو ھذاء فھذا الذی 
یرویٔ عن ثابت بن عجلان ثقة شامی أخرج لە مسلم فی ”صحیحه ووثقه أحمد وابن 
معین وأٗبو زرعة ودحیم وأٗبو داود وغیرھمء وقال النسائی: لیس بە باأسء وذ کرہ ابن حبان 
فی ”الثقات " وقال: کان متقنا )٥۰٤٤ :١(‏ ودلالته علی الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن عبد اللہ بن شداد إلخ قال المؤلف: وفی ٭الزیلعی٭ بعد نقل ھا 
الحدیث بالسند ”وأخرجە ال حاکم فی المستدرك عن محمد بن عمرو بن عطاء:بہ وقال: 
سعسست یی پسسو یت سن وو معن 


(١)‏ جات لقول کو وقد روی مرفوعا ولیس بشئ۔ 

















ج ہخ۹2 7 و ال زرکوۃ ف فی اخلیٰ 7 ۱ ۲ ٦‏ 


اللہ عنہا زوج النبی َه فقالت: دخل علی رسول اللہ كَه فرأی فی یدی 
فتخات من ورق؛ء فقال: ما هھذا یا عائ ثشة؟ فقلت: صنعتہن أترین لك یا رسول 
اللٰ! قال: اُتؤدین زکاتہن؟ قلت: لااو عاشاء الف قال: ھو حسبك من النار. 
رواہ أبو داود )۲۲٢:١(‏ وسکت عنه. 


٣۳‏ - عن: عبد الله بن شداد وعطاء وطاوس وإبراھیم وسعید بن جبیر 
قالوا: وو 0 کا وت من السنة اُن 


عطاء بہ نس إلی جدہ دوٹ أبیہ ٹم قال: سم ساستی( سن قال البیہّمقی 

فی ”العرفة“: وھو محمد بن عمرو بن عطاء لکنه ما نسب إلی جدہ ظن الدار قطنی أُنه 
مجھول ولیس کذلك انتہی. وتبع الدار قطنی فی تجھیل محمد بن عطاء عبد ا حق فی 
”أحکامهٴٔ وتعقبه ابن القطان فقال: إنە ما نسب فی سنن الدار قطنی إلی جدہ خفی علی 
الدار قطنی أمرہ فجعله مجھولا وتبعه عبد الحق فی ذلكء وا هو محمد بن عمرو بن 
ا احت افلامر تو ھا ہٰا عآپ گار سس مس یہ کرس ای ور 
ابو حاتم الرازی إمام ا جرح والتعدیل اھہ._ 

وفیه أأیضا: قال الشیخ فی الإمام: وا حدیث علی شرط مسلم اھ. ملخصا :١(‏ 
)٠‏ ودلالتہ علی الباب ظاھرۃ. وفی ”ا جوھر النقی ٴ: وفی ”الإاشراف لابن ا منذر ٴ: 
روینا عن عمر. وعبد اللہ بن عمروہ وابن عباسء وابن مسعودء وابن اللسیبء وعطاء 





وسعید بن جبیر وعبد اللہ بن شدادء ومیمون بن مھرانء وابن سیرینء ومجاھد 
والٹوری والزھری؛ وجابر بن زیدء وأصحاب الرأی وجوب الزکاة فی حلی الذھب 
والفضةء وبە یقول ابن المنذرء وفی ٭ امعالم للخطابی: ٴ الظاھر من الکتاب یشھد لقول 
من أُوجبہا والأثر یؤیدہ والاحتیاط اُداؤھاٴ. انتہی کلامہ :١(‏ ۲۹۱). 

. وفی ”کنز العمال“: عن شعیب بن یسار أن عمر کتب أن ی زکی الحلیء أُخرجه 
البخاری فی تاریخه وقال: مرسل وشعیب لم یدرك عمرء وأخرجے البیہقی عذےه 
بلفظ: کتب عم إلی ابی موسی اُن مر من قبسلك من نستاء المسلمین ان یصدقن 
من حلیہسن اھ. (۳: ۳۰۳). - 








إ]علاء الس .- ٠ے‏ چپ 


٤‏ <- عن: ابن مسعود قال: فی ا حلی الزکاۃ. اأخرجہ عبد الرزاق 
ورواہ الطبرانی فی ”معجمهٴ من طریقھ. (زیلعی ٢٢٠١۰٥)۔‏ 
8+ :اعد الین رو آب کاٹریام تضاف ایر کن عمت 
رواہ ابن أبی شییة. (زیلعی .)٥۰٢٤٤‏ ْ ۱ 
باب زکاۃ عروض التجارۃ 
-۶٦‏ کر تا سر تی سوہ س نو سیت 


لعل فالدت سی ا ممناا ھت سس 

ں۔۔۔ےتےےتے ‏ تی 
الزیلعی )٥٠٤ :١(‏ ومساور ھذا کوفی شاعر وثقه ابن معین وغیرہء وشعیب ھذا هو 
مولی ابن عباس رضی اللہ عنه کما فی التہذیب. ٠۳ :١(‏ 70 0 
واللہ تعالی اأعلم. 

وأما ما فی التعلخیص حدیث روی أنہ ہي قال: لا زکاۃ فی ا حلی. البیہقی فی 
العرفة من حدیث عافیة بن أیوب عن اللیث عن ابی الزبیر عن جابر ثم قال: لا أُصل لە؛ 
وإنھا یروی عن جابر من قوله: وعافیة قیل: ضعیف؛ وقال ابن الجوزی رحمہ اللہ: ما نعلم 
فیة جرحاء وقال البیہقی: "مجھول ٭ ونقل ابن أبی حاتم توثیقه عن ابی زرعة (۸۳:۱). 

فا جواب علی تقدیر ثبوتہ اما أُولا فان ما نقلناہ من الأأحادیث أُقوی من ھذا فترجح 
عليه وأما ثانیا فانه محمول علی ا حلی من غیر الذھب والفضة أُو ما لم یبلغ النصاب کما 
هو الغالب من اُھل ذاك الزمان حیث کانوا أُصحاب بضاعة قلیلةء فاللام فی ا حلی للعھد 
. توفیقا بین الأأحادیثء وأما ما نقله الزیلعی من ا موقوفات فی ٥٤٤ :١(‏ و٤٤٥)‏ فی عدم 
وجوب الزکاۃ فی ا حلیء فإن بعضھا وإن احتمل التاویل ا مذ کور ولکن منہا ما هو 
_. صریح فی عدم الوجوب. فا جواب الجامع عن الکل نِ الوقوفات لا تعارض المرفوعات 
فتتركء فافھم وحقق.. 

باب زکاۃ عروض التجارۃ 
قوله: " حدثنا محمد ٴ إلخ قال المؤلف: نقله الزیلعی ثم قال: سکت علە أبو داود ثم 











ج ۹ زکوۃ عروض التجارةۃ روا 


این موسی أبو داود نا جعفر بن سعد بن سمرة بن جندب حدلنی خبیب بن 
سلیمان غن آبیة سلیمان عن سمرۃة بن جندب قال: ”أما بعد! فان رسول ا 
مل کان یأمرنا ان نخرج الصدقة من الذی یعد للبیع " رواہ أبو داود )۲٢٢:۱(‏ 


۷ - عن: ابی ذر رفعة: فی الابل صدقتہا. ا لحدیث؛ وفيه "وفی البز 
صدقة“ اه عفد والگ۸دار قط42ُنی؛ وا غس(ٛاکم والسن(ادہ 
حسسن. (دراىبة ص١٦۱).‏ 


۶۸٣۔-‏ عن: ا فی کل مال یدار فی عیید و 


افتوامت سا متاطتش 22۰س سا کی ا ےط 
إلا جعفر بن سعد ولیس جعفر من یعتمد عليه انتہی. قال ابن القطان فی کتابہ متعقبا علی 
عبد الحق: فذ کر فی کتاب الجھاد حدیث ”من کتم غالا فھو مثله“ وسکت عنه من روایة 
جعفر بن سعد ھذاعن خبیب بن سلیمان عن أبيە فھو منه تصحیح” انتہی. 
وقال الشیخ تقی الدین فی ”الإمام : وسلیمان بن سمرة بن جندب لم یعرف ابن 

بی حاتم بحاله وذکر أُنه روی عنه ربیعة وابنه خبیب انتہی کلامه. وقال ابو عمر بن 
عبد البر وقد ذکر هذا ا حدیث: ”رواہ أبو داود وغیرہ یاسناد حسن اندہی _ :١(‏ ٤١٦)۔‏ 

قال اللولف:'" وغایة ھذا الکلام الاختلاف فی التحسین فلا یضرہ ودلالته علی 
الباب ظاھرۃ, ُٰ ۱ 

قوله: ”عن أبی ذر إلخ٭ قال المؤلف فی الدرایة: وضبط البز بالموحدة والزای 
: فیدخل فی ھذا الباب ومن ضبطه بضم الموحدة والراء فلا مدخل لە فیه اھ (ص: ۲٦۲.ء.‏ 
-وفی ”الریلعی“: وقال النووی فی ”تہذیب الاسماء واللغات ٴ: هو بالباء والزای وھی 
الثیاب التی ھی أمتعة البزاز. قال: ومن الناس من صحفه بضم الباء وبالراء ا ملھملة وھو 
غلط انتہی )٥٤ ٣ :١(‏ ودلالته علی الباب ظاھرۃ. 


)١( .‏ سکوت عبد ا حق ین حدیث تصحیح لە. 
)٢(‏ وقد تقرر ان روایة الائنین تزیل الجھالة ٦١‏ منه. 











٥ : ٠ : إعلاء السنن‎ 


دواب دہ و رواہ عبد الرزاق 00۰۵م 
(درایة ص١٦۱). ٠‏ 

۹ عن: این عمر: تع فی العروض زا لا ما کان للنجارۃ. 'رواہ 
البیہقی یاسناد صحیح (درایة ص١٦۱).‏ 0 ۱ 

ھن 6 0 کنت ت یع الأدم راقاب تر بی مر بن 7 
اسر سو وہ سور وت صلفہ کل 
فی ٭الاموال ٴ والدارقطنی وصححہ والبیہقی (کنز العمال ۳۰۲:۳): 

باب ما علی من یھر علی العاشر 
-٠٥٦‏ سا محمد بن جاہان البند السابوری ٹنا زنیج یو غسان انا 





قوله: رق سیت رو افو تق الخ ال الولف: دللہ الین بعدہ علی 
الباب ظاهرة. 


۳۵ء2 ہورد سرسی تہ وو سر وت 
فیکون إجماعاٴ. 

قال ابن امنذر: ”اأجمع أھل العلم ان فی العروض التی یراد یہا التجارۃ الزکاۃ إڈا._ 
حال علیہا ا خول. ۔ روی ذلك عن عمر وابنه وابن عباس؛ وبە قال الفقھاء السبعة والحسنِ 
۔وجابر بن زید ومیمون بن مھرانء وطاؤس: والنخعی؛ والفوری: والأوزاعیء والشافعی 
وأبر عید واسحقء وأأصحاب الرأى؛ وحکی عن مالكء وداود اَنە لا زکاۃ فیہا لأن. 
النبی مل قال: ”عفوت لکم عن صدقة الحیل والرقیق“ . ولنا ما روی أبو داود فذکر 
أحادیث ان : ٹم قال: وخبرهم افراد بە زکاۃ القیمة بدلیل ما ذکرناٴ ا (۲: ۲ 


باب ما علی من یر علی العاشر . : 
قولہ: ”حدٹتا محمد إلخ قال اللولف: وفی الزیلعی ایضا: قال الطبرانی: دہ 


وفنعاد سو اصضًٌٗشفےت :۹۴ 











کون ے0900 20ط اطاتو۔۔ے .ص 


محمد بن العلیٰ ثنا اشعثعن ابن سیرین:ن نس بن مالك قال: (فرض رسول 
اللہ يل فی أموال اللسلمین فی کل أُربعین درهمًا درھم وفی أُموال:أھل الذمة: 
ہت تس وت پت ور 


ھذا ا حدیث الا ماضۂ :ےھ ثفزد به زنیج وقد 7 یوب وسلمة بن علقمةء ویزید 
این إبراھیم وجریر بن حازم وخبیب بن الشھیدہ والھیٹم الصیرفیء وجماعة عن انس بن : 
سیرین عن ابن مالك اُنْ عمر هن ا خطایب فرض غذ کر .ا حدیث۔ انتہی کلامہ بحروفہ 
)٥٤٤٤٤(‏ وفیٰ الدرایة: وأشار ای الطبرانی لی أن:الوقرف علی عس اٌصخ جس .)۱٦١۴‏ 
قال بعض الناس: وربیج: اسم:رجلین ۔مذ کورین فی ا یزان مختلف فیہما :١(‏ 
۳۳۳۰) وزیادة الثقة مقبولة. ۱ ۱ 
قلت: سوا یندا و لس ہت وس غاد 
الکلام السَافظۃ فان کون ابی غْسَاك واعذا على 11ذ کؤزین قی الیزآن-مسُعیٗ یريم (بالراہ 
الھملة بعدھا باء موحدة) بعید جدا فإن اأحدھما ربیح ابن نوفل یروی عن الشعبی وھو 
تابعی کبیر فالراوی عنه لا۔ہد وأن یکون من الطبقة ا خامسة:او السادسة فکیف یکون 
شیخ محمد بن المعلی الذی هو من الغامنة؟ و کلام الحافظ فی اللسان مشعر ہأنه لم یرو عنہ 
إلا عبد اللہ بن داود وأبو أسامة ومروان ابن معاویة الفرازی: وأہو غسان ھذا قد روی . 
عنه محمد بن جابان شیخ طبرانی کما تراہ. وٹائیہما ربیح بن عبد الرحمن بن أبی:سعید 
ا حدری وھو لا یروی إلا عن أبیہ عن جدہ وھو من الطبقة السابعة فکیفِ یکون شیخ من_ 
الثاغنة؟ ولو ری بعض الناس تر جمته محمد العلی من المہذیب لعلم ان الراوی عنہ إنھا هو 
أبو غسان زنیج (بالزاء العجمة بعدھا نون وجیم مصغرا) واسمه محمد بن عمرو بن بکر؛ 
روی عنه مسلم وأبو داودء وابن ماجە؛ وذکرہ الدار قطنی فی شیوخ البخاری وثضہ ابن 
ابی نظ عن أبیە وذکرہ ابن حبان فی الثقات کما فی التہذدیب (۹: ۳۷۰) وفی 
التقریب ٴ: ثقة من العاشرۃ (ص: ۱۹۲) ومحَمد بن العلی من رجال الترمذی وثقه 
إبراھیم بن موسیء وقال أبو زرعة: صدوق فی ا حدیثء وقال أبو حام: صدوق لا باأس 
بە وذ کرہ ابن حبان فی الفقات اھ (۹: ٤٦٦)ء‏ وباقی الاسباد لا پسئل عله ومحمد بن. 





اعلا السا ماعلی من مرعلی العاشر - ١‏ ۷ا 


٣‏ ۔- أُخبرنا: ھشام بن حسان عِن اُنس بن سیرین قال: بعثنی انس بن 
مالك علی الایلة فأخرج لی کتابا من عمر بن الخطاب ”یڑ خذ و الم خر 
کل أُربعین درھما درع ومن أھل الذمة من کل عشرین درھما درھم ومن لا 
ذمة له من کل عشرۃ درام درھم رُواہ عبد الرزاق غی نصنفذء وقال عذ 
الرزاق أیضا فی مصنفه: أُخبرنا الٹوری ومعمر عن أُیوب عن اُنس بن سیرین بہ 
(زیلعنی ٥٤ ٥٤٤‏ و٤١٣)۔‏ 

٣‏ فنا: أبو عوانة وأبو معاویة عن الأعمش عن إبراھیم بن مھاجر 
عن زیاد بن حدیر قال:.استعماتی عمر بن الخطاب علی العشورہ وأمرتی أن آخذ 

من تجار اُھل ا حرب العشر ومن تجار أھل الذمة نصف العشر ومن تجار: 
ابطلعت رع امن سید بی وٹ عو 


جابان شیخ الطیرانی ثقة أیضا لکونہ لم یضعف فی ال زان فا حدیث حسر: کو 
یبضرہ وقف من وقفہ فان الذی رفعه صدوق ثقة والل تعالی اُعلمء فالحدیث مسند حقیقة 
أو مسسند خکما فإنه لا یدرك بالرای علیٰ ان قول الصحابی أیضا حجسة عنسدلا : 
ودلائدے علی الباب ظاھرة, 

قوله: ”أخبرنا هشام ٴ إلخ قال المؤلف: امہ ھر تم ھت ای 
بت الناس 'قی ابن سیرین (ص: ٢٦۲)ء‏ وأنس بن سیرین أیضا ثقة کما فی "التقریبٴ 
رت رز و سج سے ریت 
وت ' التقریب' (ص: ). وعبد الرزاق أیضا من کے ھووپھس یں 
”التقریب“ (ص: .)۱٦١‏ وقد مر ذکرہ فی کتاب الصلاة فالسند رجاله رجال الستة 
ودلالته علی الباب ظاھرة, 


قولہ: ”نا أبو عوانةٴ إلخ قال اللؤلف: ٴ ”دنع علی الباب امو“ 
۔واعلم ان ھذا اأخوذ من المسلم زکاۃ فیعتبر جمیع شرائط الزکاۃ؛ ومن الذی 
خراج کخراج القاسمة فیصح فیه التعیین علی النسبة ومن أھل ا حرب مجازاۃ فیتغیر 
بعوارض ذ کرها الفقھاء فی فروعھم؛ فالتقدیر المذ کور فی روایات الباب غیر تعبدی؛ 
ودلیل کونە غیر تعبدی ما رواہ الإمام محمد رحمہ اللہ فی ٭مؤطاہٴٌ (ورجاله ثقات) عن 


چج - ۹ ۱ ۷لا 


باب اُن سے اش 


٤‏ عن: أأبی ھریرة أُنِ رسول اللہ علہُ قال: 87وھ"۷""ھم 
جبار والمعدن جبار وفی لرار )س1 (رواہ البخاری ١‏ .یح .)٢۰‏ 


٢٢٢٢٢‏ عن: الشعبی ان رجلا وجد رکازا فاتی بہ علیا فأخذ منہ ا لجخمس 
وأأعطی بقیة الذی وجدہ فأُخبر بە النبی لق فاعجبه. رواہ سعید بن منصور 
وھذا مرسل قوی الإسناد. (درایة ص٣۳٦۱).‏ 

۹۷- عن: عمرو بن شعیب عن أٔبیه عن جدہ رفعہ فی کنز وجدہ 
رجل: إن کنت وجدتہ فی قریة مسکونة أُو سبیل میتاء فعرفه وإن کنت وجدته 
فی خربة جاھلیة أُو فی قریة غیر مسکونة ففيه وفی ال رکاز الخمس. رواہ الإمام 
و وہ شرت سور ور وت 





ول تد بد سس ااسے س فا 
من الحنطة والزیت نصف العشر یرید ان یکٹر ا حمل إلی ا مدیئة ویأخذ من القعانیة العشر 
(ص: ۱۷۱). فارتفع ما یتوھم اُن الفقھاء خالفوا إطلاق الروایات فی حکم أُھل ا حرب؛ 
وأجازوا الزیادة والنقصان بعوارض فقد نبہناك علی اأُصل یفید عدم الإطلاق . 
باب ان الملعدن وال رکاز فیہما ا خمس 
۱ ۶ ۰ يك هریرة' الخ قال اللؤلف: ”وفی ”ا جوھر اللقی": وفی ”الفائق' 

للرمخشری: ال رکاز ما رکزہ اللہ فی ا معادن من ا جواھر والقطعة ملە رکزة؛ 0-وئ0)/( 
وقال: ابو عبید الھروی: ال رکاز القطع العظام من الذھب والفضة کال جلامیذ والواحد 
رکزہ وقال أیضا: اختلف فی تفسیر ال رکاز أأھل العراق وأھل ا حجاز فقال اُھل العراق: 
ہی لاوق وقال أھل ا حجاز: ھی کنوز اأُھل ا جاھلیة وکل محتمل فی اللغة والأصل 
فیه قولھم رکز فی الأأرض إذا بت أصله وذکر نحو ھذا صاحب مشارق الأنوار؛ 
وعطف ال رکاز علی الکنز فی الحدیث الذی ذکرناہ (وھو نحو الحدیث الثالث من الباب) 
دلیل علی ان و و کت ال 9 88 





إعلاء السنن فی ا معدن وال رکاز ا لجمس : ۹ 


۷ <- عن: النبی ری قال: (فی ال رکاز ا خجمس) قیل: یا رسول اللہ! 
وما ال رکاز؟ قال: دا مال الذی خلقه اللہ تعالی فی الاُرض یوم خلق السماوات 
”الموطاً۔ (ص٤‏ ۱۷). 


مالك وعروق الذھب والفضة رکاز (ص: ۲۹۳ و١٤۲۹)۔‏ وغيه أیضا: قال (أی البیہقی): 
”باب من قال المعدن لیس ب رکاز لقوله عليه السلام ”العدن جبار وفی ال رکاز ا خمس“ 

قلت: للخصم أُن یقول: المعدن هو ال رکاز فلما أراد ان یذ کر لە حکما آخر ذکرہ 
بالإاسم الآخر وھو ال رکاز (ص: ۲۹۳). 

قال اللؤلف: فمعنی قولە عليه السلام ”امعدن جبار“ٴ. ان الھلاك بە الآخر ا لحافر لە 
غیر مضمون وقرینة ھذا العنی ذکرہ قرینا بقول عليه السلام ‏ العجماء جبار والیئر جبار ٴ. 
ا حدیث ولیس معناہ أُنه جبار فی حق ا مالك فلا یؤخذ منہ ا حجمس کما زعمہ الشافعی 
وأحمد وغیرھما. 

قولہ: ”عن النبی كت ٭ٴ إلخ قال الؤلف: تعلیق؛ لکن الإمام الھمام محمد رحمه 
الله ما روی ا حدیث؛ واحتج بە فھو تصحیح للحدیث منہ فإنه ثبت فی الأصول ان ا جتہد 
إذا استدل بحدیث کان منهہ تصحیحا'' له وقد مر فی کتاب الصلاةء ویتأید ا حدیث ما 
اُوردہ فی ”ال جامع الصغیر ّ عن أبی ھریرۃ مرفوعا ”ھکذا ال رکاز الذی ینبت فی الأرض“ 
والحدیث الآخر ”الراکز الذھب والفضة الذی خلقہ الله فی الأرض یوم خلقتٴ. هق؛ 
یعنی البیہقی فی السنن. ثم کتب علیہما علامة الضعف لکنە لا یسقط عن التاید بە 
وکذا یؤیدہ ما اُوردہ ابن عابدین فی نھیاته عن أبی یوسف حیث قال: قال الإمام أبو 
یوسف فی کتابہ اللسمی بالحراج: ”حدثنی عبد الله بن سعید بن أبی سعید المقبری قال: 
کان أُھل ا جاھلیة إذا عطب الرجل فی قلب جعلوا القلب عقلهء وإذا قتلته دابة جعلوھا 
عقله وإذا قتله معدن جعلوا عقله فسٹل رسول اللہ لت عن ذلك فقال: العجماء جبا 


)١(‏ ولا تعجب من ھذہ القاعدة فان ا حدثین یقبلون تعلیقات البخاری رحمہ اللہ فما علینا من باُس لو قبلنا تعلیقات من 
علمناہ محدثا جیدا وفقیہا نبیلا۔ ۱ 











الف ان وت سا ا ۔ راکادا“ فقیل: ما الرکز با رسول الل؟ نقال: 
الذھب والفضة الذی خلقه اللہ تعالی فی الأرض یوم خلقت٭ اھہ. ۱ 

اپ ھوو۔ چو و ود سو کہ 
اللقبری عن أبیه عنٰ جدہ عن ابی ھریرۃ بلفظ: ڈلرو لاق لئ (فی ال رکاز ا لخجمس) 
قیل: وما الرکاز یا رسول اللہ؟ قال: الذی خلقه فی الأرض یوم خلقت ھکذا فی الریلعی 
)٠٤٤٤(‏ دل الحدیث علی تفسیر ا جبار با قررناہ وعلی تفسیر ال رکاز با یشمل المعدن 
وفیه عبد اللہ بن سعید ضغیف کما یتحصل من الزیلعی وغیرہ لکن الإمام الھمام ابا 
ا یوسف ما احتج با حدیث کما ھو الظاھر من صنیعه وإیرادہ فی کتاب مذھبه کان هذا 
تصحیحا منه للحدیث؛ ولا کان التصحیح موقوفا علی کون الراوی ثقة کان ھذا إما 
توثیقا له منه وإما کان عندہ متابع لە؛ وہکل حال فلا أقل من کون ا حدیث فی درجة 
التأییدء وقد روی أبو حنیفة عن عطاء عن ابن عمر رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ 
: ال رکاز الذی ینبت من الأرض. أخرجه أبو محمد البخاری عن صالح الترمذی عن 
علی بن الحسن بن یسار اللقری عن محمد بن الصباح الدولابی عن حبان بن علی عن ابی 
ہر و سو ت6 
ذکرہ فی حبان من انقال مع توثبقه عن ابن معین وغیرہ؛ وصالح الترمذی الذڈی ضعفه 
الذھبی فی ایزان لیس هو ھذا فإنه یروی عن السدی وعن مقاتل عن مجاھد فھو کبر 
من ھذا بکٹیرں فالأثر إِن لم یکن صالحا للاحتجاج بە فلا اأقل من اُن یعتبر بە والضعیف إذا 
ورد بطرق عدیدة تقوی کما مر فی القدمة فما ذھب إليه أبو حنیفة فی تفسیر ال رکاز 
أُولی مما ذھب إليه غیرہ لکونہ متیدا باللغة والآار والله تعالی اعلم. 

قال اللؤلف: وأما ما روی الإمام محمد رحمہ اللہ فی موطله (ص: )۱۷١‏ أُخبرنا 
مالغ خدٹنا رنیعة بن أبی عبد الرخمات وغیرہ ان زسول الله أقطع لبلال بن ا حارث 
ےو رب رک ھت لا یوعتا تما 
إلا الزکاۃ ثم قال محمد: الحدیث ا لمعروف عن النبی عرلتہ قال: دفی ال رکازہ؛ إلخء وساق 
سے سی سنہ مھ نیڈ 
عند الإمام محمد وإنا العروف ما استدل به واحتج ودلالته علی الباب ظاھرة. 





إعلاء السان_ ہے ____ فی العدن وال رکاز ا حجمس جھ 





۸ہ بعدئا أبو:أشامقاعن اإشمبیٰ أُن غلاما من العرب وجد ستوقة 
وًعطاہ ثمانة آلاف: ٣‏ و 7 0 " 


۹ چو .ےت او رجل ای عد للقل: 


ھ 


٠۰‏ عن: سفیان عن عبد اللہ بن بشر الخثعمی عن رجل من قومہ 
یقال لە: حممة قال: سقط علی جرة من دیر بالکوفة فیہا ورق فأُتی بہا علیا 
فقال: قسمھا اأخماساء مض ودع واحدا: رواہ سعید بن منصور 
( 0ص1107 


تلود ”کدف اہر ئا قال 97 للا جا ہ الٹار النلائة ال الباب 
ظاہرۃء وفی الزیلعی ما نصهہ حدیث یخالف ما ذکر روی أبو حاتم من حدیث عبد الله 
ابن نافع عن أبیە عن ابن عمر قال: قال رسول الله ما : (فی ال رکاز العشورہ انتہی. 

قال الشیخ فی الإمام: ورواہ یریلہ عیاض عن تاقع. وابن نافع ویزید کلاھما 
متکلم فی وو صفھما النسائی بالثرك: انتہی. کلامہ (ص:٠-٤٤٥)‏ وأما ما نقلناہ آنفا عن 
اللؤطا من الإقطاع لبلال ففی ٭ التعلیق اللمجد ٴ قال النووی: قال الشافعی: ”لیس ھذا ما 
یقبتہ ُھل الحدیث ولو أثبتوہ لم یکن فیە روایة عن رسول اللہ عَيه ‏ قال البیہقی ”ہو کما 
قال الشافعی فی روایة مالكء وأما ما أخرجہ البیہقی أُنْ رسول اللہ َيػ اأخذ من معادن 
القبلیة الصدقة ففی سندہ کثیر بن عبد الله مجمع علی ضعفه ذکرہ العینی (ص: .)۱۷٢‏ 

وآما ما فی الدرایة: وفی الباب عن أبی ھریرة أیضا أخرجہ البیہقی بلفظ ٴ ان رجلا 
جاء بخمس أُواقء فقال: یا رسول اللہ! إنی وجدت ھذا فی معدن فخذ منه الزکاۃ قال: 
٭لا شیء فيهٴ وردہ. (ص: ۳٦٦)۔.‏ 

فان:ثبت بسند معتمد عليه فالجواب عنه ان ا مراد بقوله لا شئ فیه ای من الز کاة 
وردہ ای ورد الال ولم یأخذ منه الزکاۃ توفیقا ! ہین۔الاأحادیث مع ان حدیث البخاری 
الثبت ا خمس فی المعدن الداخل فی اث رکاز مقدم عليهء وفی ا جوھر النقی باب من قال: لا 


چ - ۹ ِ ۱ ۷۲ 


09 نت 
۹ غن: عکرمة قال: ولیس فی حجر اللؤلؤ ولا حجر الزمرد ‏ زکاة؛ 
إلا أُن یکؤن للعجارة فان کانت للتجارة ففيه الزکاۃ4. رواہ ابن 2 شیبة فی 
مصنفه. (زیلعی ٢:٤٤٥٤۷٤٢٥)۔‏ 


٣‏ عن: علی رضی اللہ عنه قال: ”لا زکاۃ فی اللؤلؤ۔ (رواہ 
الب رة 00" سس تو پش بت 


وترتے ‏ دہشت 
ٹل بیضة من ذھب: فقال: أصبت ھذہ من معدن فحڈھا فھی صدقة ما أملك غیرھا 

جار کک امہ رف اک ارتا نکش ہرامال ای جک ا فااسمع 

من اخذ الواجب منہا لکونہا ناقصة عن النصاب؛ ویحتمل غیرہ. 

۱ قلت: الرجل دفعھا کلھا فلم بمتنع عليه السلام من اُخذ الواجب منہا بل امتنع من 
اُخذھا کلھا کراہة لخروجہ من ماله کله؛ وقد نبە عليه السلام علی ذلك بقوله: إنما 
الصدقة عن ظھر غنی وھذا المعنی هو الذی فھمہ البیہقی فذکرہ فیما بعد فی ”٭اٗبواب 
صدقة التطوع٭ مستدلا به علی ذلكء ولذا بوب عليه أبو داود فی سندے فقال: من 
یخرج من ماله۔ .)۲۹۰١ :١(‏ 

قال المؤلف: کان مقصود البیہقی بە نقل بعض الاستدلال علی اشتراط النصاب 
فی العدن فابطل صاحب ا جوھر ھذا الاستدلال یابداء اختمال۔ ٠.‏ 
باب لا زکاۃ فی الحجر واللؤلؤ إلا ان یکون للتجارۃ 
قوله: عن عکرمة إلخ قال الملؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةء وكذلك دلالة الذی 
بعد لکن لیس فیە: إلا أن یکون للتجارة والإجماع منعقد علی زکاۃ أموال التجارۃ 
فیقید الأثر بەء وفی ”رحمة الأمة“ أجمعوا علی أنە لا زکاۃ فی غیر الذھب والفضة من 

ا جواھر کاللؤلؤ والیاقوت والزمرد ولا فی ا ذسك والعنبر سائر الفقھاء اھ (ص٤٤)۔‏ 

قلت: وانما اختلفوا فی خمس منذہ الاًشیاء إذا وجدت فی ا معدن ولم نطلع علی 

حدیث صریح فی ا لجمس إِثباتا ولا نفیا فالمسئلة إذن قیاسیة. 








-٣‏ عن: عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ قال: قال رسول الله 
کل : ولا زکاۃ فی حجرا. اخ رجے ابن عسدی فی الکامل وضعفه. 
(زیلعی .)٥٥٠٤٦:٤‏ ۱ 
بابلا شی فی العبر 
٤‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما: لا شیء فی العنبر. رواہ 
البیہقی من طریق سعید بن منصورء وابن ابی شیبة وأٗبو عبید فی الاموال بسند 
صحیحء وعلقہ البخاری مجزوما ب. ۱ 

٥‏ - وقال أُبو عبید أیضا: حدثنا مروان بن معاویة عن إبراھیم ا مدینی 
عن أُبی الزبیر عن جابر نحوہ؛ وزاد: هو للذی وجدہ؛ ولیس العنبر بغنیمة. 


(العلخیص ا حبیر ص٤‏ ۱۸). 


قوله: "زع لن کرت ال فال اللؤلف: دلالتہ علی الباب بما ذکرناہ فی 
الأثر الذی قبله ظاہرةء وإنما کتبناہ للتائید لا للتٛأسیس والاحتجاج وفی الدر ا ختار "ولا 





شیء فی یاقوت وزمرد وفیروز ونحوھا وجدت فی جبل ای فی معادنہا ولو وجدت دفین 
ا جاھلیة أی کنزا خمس لکونە غنیمة ٴ. (ص: )٥٦٦‏ مع الطحاوی. 

قال ا مؤلف: فالآثار تقید بە فافھم. قال ابن قدامة فی ا لمغنی: ولا زکاۃ فی 
الستخرج من البحرہ کالللؤ والمرجان والعنبر ونحوہ روی نحو ذلك عن ابن عباس وبھ 
قال عمر بن عبد العزیز وعطاءء ومالك؛ والثوری؛ وابن أبی لیلی والحسن بن صالح؛ 
والشافعی؛ وأبو حنیفة ومحمدء وأبو ثور وأبو عبیدء ولنا ان ابن عباس قال: لیس فی 
العنبر شیء إنھا هو شیء ألقاہ البحر وعن جابر نحوہ. رواھما ابو عبید؛ ولأنه قد کان 
یخرج علی عھد رسول اللہ عكَهُء وخلفاءہ فلم یأت فيه سنةہ ولا عن أحد من خلفاعہ من 
وجه یصح ولان الأصل عدم الوجوب فيه زی سی سر وٹ 
5۵40 ؟٣)۷)'"/,‏ ۰). 


قولہ: ”عن ابن عباس“ إلخ قال اللولف: فی ”العلخیص ا حبیر“: وروی عبد الرزاق 





باب ما یجب فیه العشر ونصف العشر قلیلا او کٹیرا أو حضروات 

7٦‏ عن: سالم بن عبد اللہ عن أبيه عن النبی عّء قال: وفیما سقت 
السماء والعیون .0 عشریا العشسس او مد رت رواہ 
الیخاریٰ (۹: ٦ھ‏ 


اناد صحیح عن ابن عباس ان إراھیم بن سعد کان عاملابعدن سال این عاس عن 
العنبر فقال: ٭إِن کان فيه ث شی فا خمس “ .را ۰ ٤۱۸)۔‏ کیا دہ وت 
حجر العسقلانی فیٰ ”فتح الباری٭ فقال: ” ویجمع بین القولین بأنه کان یشك فیە ٹم تبین 
لە أن لا زکاة فیە فجزم بذلكٴ. :١(‏ ۲۷). وأما ما ورد عن عمر من العشر فی العنبر 
فضعیف ہندہ کما فی التلخیص. :١(‏ ۱۸۰)۔ 
باب ما یجب فی العشرء ونصف العشر قلیلا أو کٹیرا أو نحضراوات 
'قال اللؤلف: دلالة أحادیث الباب علی الباب ظاھرة من حیث کون کلمة ما عامة 
لکل کثیر وقلیلء وللخضراوات. فی أثر عمر بن عبد العزیز عر بعموم الوجوب 
القلیلء والکٹیر؛ وأما ما أآخرجه الشیخان من حدیث أبی سعید ' لیس فیما دون خمسة 
ارشی سقت سای افراش 0۷ف 1رف خی فرظ الضابد 
7 فالجواب عنه ما فی الزیلعی: ومن الأصحاب من جعله منسوخا ولھم فی تقریرہ 
. قاعدة ذکرھا السغناقی نقلا عن القواعد الظھیریة قال: إذا ورد حدیثان احدھما عام 
والآخر خاص؛ فان علم تقدم پر ووں خص العام با خاص؛ کمن یقول لعبدہ: 
ٰ لا تعط أُحدا شیعاٴ . ٹم قال لە: اأعط زیدا درھما ٴ. فان ھذا تخصیص لزیدہ وإن علم 
تأخیر العام کان العام ناسخا للخاص کمن قال لعبدہ: ”اأعط زیدا درھمأ ثم قال لہ: ”لا 
تعط اُحدا شیعا” فان هذا ناسخ للاأول ھذا مذھب عیسی بن أبان وھو الأخوذ بہ. 
رت سا ۷7 ہہ" 


إعلاء السنن " ما یجب فيه العشر أُو تعنف الغشر ئ۷ 


0 ان بوفیة اق ینکر الد عق البی عِ قال: - 
نب الآأتاز والغیم العشتور؛ جس تس سس ومن 
(رواہ مسلم .)۳۱۲٣:۱‏ پت اوہ2 عق 

۸ - ُخبرنا: معمر عن سماك ؛ بن الفضل عن عمر بن عبد الجزیز ز قال: 
(فیما أُنبتعت ار مر یل او یر العشا: کی یٹس 


وقال ان ا جوزی فی ٴ التحقیقٴ مچ نار تم" 
أبی حنیفة عن أبان بن أبی عیاش عن رجل عن رسول اللہ علل قال: وت الما 
العشرہ وفیما سقی بنضح أو غرب نصف العشر فی قلیله وکثیرہٴ قال آبو حنیقة: ”ولم 
ہے وت قال: وھذا الإسناد لا یساوی شیا أُما أبو مطیع فقال ابن معین: تین 
ابشئ ٭ وقال آحمند: لا ینبغی ان یروئ عنه؛ وقال أبو داوذ: ت رکوا حدیئہ وأما أبان فضعیف 
جدا ضعفه شعبة اھ )٥٥۸ :١(‏ قال الؤلف: والضَعیف یعتضند بَه الأخادیٹ العامقً“ 
۱ قلت: أما أبو مطیع البلخی ا خراسانی فقد تفقة بە أُھل تلك الدیار کان بصیرا 
بالرأی علامة کبیر الشانء وکان ابن ا لمبارك یغظمه وییجلە لدینە وعلمه قال:العقیلیٰ: :کان 

مرجنا”' صالحا فی ال حدیث إلا أُن أھل السنة (أی ا حدثون الذین زعموا ان أُھل الرأی 
مرجثة ولیسوا من اُھل السنة ۲) امسکوا عن الروایة عنه وقال محمّود بن غیلان هو 
گے ال غیت امہ اس ملفص اح نی ارز )۹٤٣‏ وفی حاشیته عن العبز للذعبی 
عن أبی داود بلغنا أنه من کبار الآمرین بالمعروف: والناھین عن ا منکر کرت کت ھذا 
شأنە لا یکون وضاعاء ولا کذوباء ولا۔مبغضا للسنن فمن رفاہ یذلك فقد تحامل عليه 
وجفا او کذب عليه وافتری وحسبنا للتعویل عليه ان مثل ابن ا مبارك کان یخظمه ویبجلە 
لدینه وعلمه وأئنی عليه العقیلی وقال: کان صالحا فی ا حدیث. :وأما أبان .بن آبی عیاش فقد 
روی لە أبو داؤد مقرونا وکان رجلا صا ا قال ابن عدذی: وآرزجو أنه لا یتعمد:الکذب إلا 
أنە یشبه عليه ویغلط وهو إلی الضعف أقرب منە إلی الصدق کذا فی التہذیب (١:.۹۸)ء‏ 
اوقد روی عنہ الإمام ابو حنیفة کما تری فالرجل یعتبر بحدیئه استشھادا واللہ تعالی اعلم. 


)١(‏ قلت: قد اتہم بغض ا حدثین أبا حنیفة أیضا بالإارجاء وقد أجبنا عنہ فی ٴانجاء الوطن“ فلیراجع وھو ال جواب عن 
رمیہم أبا مطیع بذلك ۔ یھ ید 


چج ۹ ۱ ما یجب فیه العشر او نصف العشر__ 7 ۷۲ 


وأخرج نحوہ عن مجاھد وعن إبراھیم الدخعیء وأخرجہ ابن أبی شییة أیضا 
(زیامی ١‏ ن۸ ج 


قال الشیخ: و نالست' افش سے تھا بحمل 
لفظ الصدقة علی زکاة التجارة بأن یکون قیمة الوسق أُربعین درھما وقت التکلم بہذا 
الحکم کما أنہم حملوا علی مثله حدیث أداء عشرین درھما أو شاتین فی زکاة الإبل 
وإلی ھذا التأویل ینظر صاحب الھدایة. ‏ وکذا حملوا قوله عليه السلام: ”نصف صاع من 
بر“ فی حدیث ا مصراۃ وکذا قولە عليه السلام ”المرھون یحلب وی رکب بنفقةٴ. والسر 
فی ذلك کلە التخمین للسھولة أُو لدفع السزاع والتشویش فافھم. ۱ 

وأما ما فی الزیلعی: روی :نہ ر ضنی فی سننه من حدیث عبد الوھاب انبا ھشام بن 
عازن السساتے ض موم بی طلحة اٹ رسرل اق گنی آت باعد من افضارات 
صدقة انتہی وھذا مرسل حسن: فإن عبد الوهاب ھذا هو ابن عطاء ا خفاف وھو 
صدوقء روی لە مسلم فی صحیحہہ وعطاء بن السائب وق الإمام اأحمد وغیرہ إلخ (۱: 
۹) واستدل بەہ من نفی العشر عن ا خضراوات. وما فی الئیل: أخرج ا حاکم؛ 
والبیہقیء والطبرانی من حدیث أبی موسیء ومعاذ حین بعثہما النبی سقه إلی الیمن 
یعلمان الناس أُمر دینہم فقال: ”لا تأخذ الصدقۃة إلا من هذہ اللأربعة الشعیں مو 
والزبیبء والتمر ٴ قال البیہقی: ”رواتہ ثقات وو متصل " ٠ _.)۳٣ :٤(‏ 


۱ 
فا جواب عنہما أنہما خاصان فیقدم العام علیہما کما مر فی حدیث خمسة 
سی راجات ابھا ضاعت الستااعن سدیت ”لس لی ارات س ات" )ل 
محمول علی صدقة یأخذ العاشر. وبہ یأخذ أبو حنیفة رحمہ اللہ فیه. (ص: ۸۱ 
قلت: کما فی ”الدر ا ختار “ آخر باب العاشر ”مر بنصاب رطاب للتجارۃ کبطیخ؛ 
ونحوہ لا یعشرہ عند الإمامٴ إلخ ویؤیدہ لفظ الحدیث فإن فيه نہی ان یؤخذوا قولە معاذ: 
لا تأحذ الصدقۃ إلخ وقد قال الزیلعی: وأما أحادیث إنما تجب الزکاۃ فی خمسة (أُی 
خمسة أُشیاء وھی الحنطة والشعیر والتمر والزبیب والذرة) فکلھا مدخولةق وفی متنہا 
اضطراب ٹم ساق تلك الأحادیث وذکر منہا حدیث الئیل ا مار آنفا أأیضا (ص: .)٥١٤‏ 








باب زکاۃ العسل 

-٥۹‏ - عن: عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ قال: ٦جاء‏ ھلال اأُحد 
نی متعان بی وی و سر رو سس 
لە: ٴسلبةء فحمی له رسول: اللہ ے کٹ ذلك الوادی فلما ولی عمر بن ا خطاب 
رضی الله عنه کتب سفیان بن وھب لی خر بن اخطات سال عن ذلك: 


وفی "الجوھر اللقی” 000 صدقة شیء من الشجر عن النخل والعنب. 
قلت: فی ا حلی لاہن حزم: العجب من الشافعی أنە قاس علی البرء والشعیر کل ما 
یعمل منه خبز أُو عصیدةء ولم یقس علی التمر والزبیب کل ما یتقوت بھ.من الثمارہ فإنْ 
البلوطء والتینء والقسطل, وجوز الھند اأقوی واأُشھر فی التقوت من الزبیب (۱: ۲۸۹). 
وفی ”الھدایة“: ”أما ا حطب والقصب والحشیش لا تستنبت فی ال نان عادة بل 
تنقی عنہا حتی لو اتخڈذھا مقصیة أُو مشجرة أُو منبتا للحشیش یجب فیہا العشر, وامراھ _ 
با مذ کور القصب الفارسی اما قصب السکر وقصب الذریرة ففیہما العشر لأنه یقصد 
ہہما استغلال الأرض> بخلاف .السعف. والدبن لأن القص ود اب والقحر 
دونہماٴ (۱۸۱:۱ و۱۸۲). 
باب زکاۃ العسل 
٢.‏ قولە: ”عن عمر رضی اللہ عنهٴ إلخ قال اللؤلف: ھذا الحدیث نقله الزیلعی وقال: 
کذلك رواہ النسائی سواء :١(‏ ٤١٦))ء‏ وفی "الجوھر النقی ": باب ما ورد فی العسل: 
ذکر (أی البیہقی ۱١‏ مؤلف) فيه حدیث عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہ ان هلالا جاء 
إلی النبی هك بعشور نحل لہ. ا حدیث. ۱ ۱ 
قلت: حسفہ ابن عبد البر فی ”الاستذکار“ اھ :١(‏ ۲۸۹) وفی ”نیل الاُوطار“: 
وحدیث عمرو بن شعیب قال الدار قطنی: یروی عن عبد الرحمان بن ا حارث وابن لھیعة 
عخمرو بن شعیْب مسنداا وواۃ حنی بن سمید الأطنازئ ھن 'عمزو بن شخیبِ ن ۱ 


)١(‏ ای فی اُول الباب فی الھدایة, 




















نکتب عمر إن اُدی إلیك ما کان دی الی وول اللہ گا من عشور نحله 
خاحی الع ساب ولا فإنھا هو ذیاب غیث بأکلہ رع كا82 2 او داود 
)۲۴٢( 1)‏ وسکت علد. جم 


< قال۔الحافظد: ”فھذہ“-غلة وعبد اتوہ عم یت سنا ھت 
تابعھما عمزو .و وہ پرسجوت پو ٤ے‏ رس 
او عائط وعرۂ امو (ص۴۲). ۱ 

قال الولف: ما تقلته فی الین فھو من روایة عمرو بن الحارثہ وروایة عبد الرحمان 
۱ ابن آلحارثِ أَیضا ذکرھا ابو داود فی سننه بعد روایة عمرو بن ا حارث وسکت عليهء 
الحدیث مرفوعا سالم عن الرحء ومحتج بە لسکوت أبی داود عليەہ وتحسین ابن عبد 
ابر له وصحیح عند النسائی فی انجتبی لەہ فإنه لم یدخل فیە إلا ما صح عندہ کما مر فی 
کتاب اَلْصَلأَةِ مرح ھذا الکتاب: ودلالته علی الباب ظاھرقء وا حدیث لیس فيه کسائر 
الأعادیث الوٴارِدَة ھی الباب خد النصاب والسکوت فی معرض البیان بیانء فلا یکون فیه 
ات سا7ت عليه السلام ”فیما سقت السماء العشر ّ والغسل یتحصل مما 
سقّت السماء ولو بواسطة ا حل فیکون ا حدیث شاملا لە بکوت ما عامة الملسقی بواسطة 
وبلا واسطة وأما ما ورد فی سنن أبی داود فی حدیث عمرو أَيشْنا۔بروایة أُسامة بن:زیدا 
عنه من عشر قرب قریةء وسکت عنہما آٌبو داود وفی الزیلعی: روی أبو عبید القاسم بن 
سلام فی کتاب الأموال جدثنا أبو الأسود عن ابن لھیعة عن عبید اللہ بن أَبی جعفر عن 
رر رت یش وت 
کل عشر قرب قربة من أأوسطھا.(ا :)٢١٤‏ ۱ 

وقال: فی الدرایة: "وفی إسنادہ ابن لھیعة “ (ص: ١٦۱)۔‏ ۱ ۱ 
۱ قلث: قد مر :أنہ شخعج بە۔عند الإمام اأحمد والترمذی وبہذا اب ظز 
دومن وھ یت ہے و 

. فالچواب عنه فی فتح القدیر: راو مشاسر اقا فی مر مہات 
دلیل علیسه (ص۹۳). 


قلت: وإنھا مفھوم ا حدیث بیان نسبة الواجب کما فی قوله عليه السلام فی ار بعین 





ا ے۶ ےی زکوۃ العسل ___ ۷۹ 


٠۰‏ < عن: سلیمان بن موسی عن أبی سیارة ا لتعی قال: قلتِ: یا 
رسول ال ما إِن لی نحلا قال: 1 ط×" سی مد تی - رواہ 


تار دیتار مع کون لنصاب آئل منہ یعنی عشرین دیٹرا وی ' افتح القدیر ٴ أیضا: وأما ما 
فی الترمذی أنه عليه السلام قال ' آئی الستل کل مع اریہ سے (۲: ص 
۳) وفی ٴ الدر ا تار یجب العشر فی عسل ونوقل أٔرض غیر ا حراج ولو غیر عشریق 
کجبل ومفانۃ بخلاف رای 0 سن مجر وا حراج وکذا یجب العشر فی ثمرة 
جبل أُو مفازۃ إن: حماہ.الإمام لئ مال مقصود لا إن ن لم یحمیه لأنه کالصید اھہ. وفی 
"الطحطاوی ٴ قولہ: إن حماہ الإمام الضمیر عائد إلی المذ کور وھو العسل والئمر والظاھر 
أن لمراد والحمایة من أھل الحرب والیغاق وقطاع الطریقء لا عن کل احد فان ٹمر ایال 
واع 1 مور انصاات .)٦۷۰۹۰ ١(‏ 
قوله: ”عن سلیمان بن موسیٴ إلخ ما قال فیه البیہقی والترمذی فمن الانقطاع 
ری تس ارت مس سو نیچ 
اللسند لا المرسلء سی یت رت مو تی 
الفائدة الأُولی: .--٭ 
فی التلخیص الحییر' 'الحدیث عمر ۂ فی الزیتون الحشٗر“ ۶00ھ 
ولراوی له عان بن عطل ضعیف: وأصح ما فی الباب قول ابن شھاب: : مضت السنة 
فی زکاۃ الزیتون ان تؤخذ من عطر زیتونہ حین بعصرہ, "فذ کر کلامہ قول: وغیرو أی 
غیر عمر ذکرہ صاحب لھذب عن ابن عباسء وضحفه النووی رف حرج این ا بی شیبة 
وفی [سنادہ لیٹ ؛ ن ابی سلیم (وئقہ بعضھم کمامر ۱١‏ مؤلف) (۱: .ا 
الفائدة الثانیة فی حکم الخرص: ںی ات 
کا وت اد شر سای ات ابی گگگگ کان یبغث علی البامن من 
بخرم رز علیهم کر ِمھم وثمارهم وبہذا الإسناد أنِ اللبی عَّهُ قال: فی اع ہا 
تخرص کما النخل ثم تؤدی زکاة زبیبا :کما تؤدی زکاة النخل تمرا ثم قال حسن ریب 
(١:٦۸)؛‏ وروی یخرص أبو داود مرفوع/ وسکت عنه "إذا جرصتم فجذوا!' ودعوا 


َ وفی نسخقة: فخذو۔‎ )١( 





جن 4 7 ۶0۶ 9 و کوۃ العسل اریہ ْ 


أحمد 1 ماجہ؛ کے الرزاق؛ وأبو داود وت ہے وبو یعلی۔ 


ا تج و یو 
وسکت عە أُنہا قالت: و ”ھی تذکر شأن خبیر کان الابی کچ بیعٹ عبد اللہ بن رواحة 
]لی یہود فیخرص النخل حین یطیب قبل ان ی ؤکل عنهٴ اھ و”فی کنز العمالٴ عن 
سھل بن أبی حدمة أُن عمر بعثه علی خرص التمر فقال: إذا اأثیت تیت علی أُرض فأخرصھا 
وذغ لھم قدر ما یاکلون (مسدد وابن سعدق) وھو صحیح اھ (۴: .)۳۰٣٣٣‏ 

۱ فہذہ الأحادیث تدل علی جواز ا لخرص؛ فی فان الامڑال فھاتان 
مسعلتان تخالفان ا حنفیة: 


وجوابہ ما قاله الطحاوی فی شرح معانی الّثار: قالوا: لیس فی شئ من ھذہ الآثار 
ان التمرةۃ کانت رطبا فی وقت ما خرصت فی حدیث ابن عمر وجابر وکیف یجوز اُن 
یکون.کانت رطبا؟ فیجعل لصاحبہا حق اللہ فیہاء مکیلة ذلك تمرا یکون عليه نسیئةہ وقد 
نہی رسول اللہ گت عن بیع التمر فی رؤوس لنخل بالتمر کیلاء ونہی عن بیع الرطب 
بالتمر نسیعة وجاءت بذلك عنە الآثار ا مرویة الصحیحة قد ذکرنا ذلك فی غیر هذا 
اللوضع من کتابنا ہذاء ولم یسنن رسول اللہ کچ فی ذلك شیاء فلیس وجه ما روینا فی 
الخرص عندنا علی ما ذکرتم (من أُنه بخرص الرطب تمراء فیعرف مقدارھاء فیسلم إلی 
ُربابہاء ویملك بذلك حق الله تعالی فیہاء ویکون عليه مٹلھا مکیلة ذلك تمرا ۱١‏ من ابی 
الطیب شارح الترمذی) ولکن وجه ذلك عندنا واللہ أعلم أنە انا رید أُنه یخرص ابن 
رواحة لیعلم بە مقدار فی ایدی کل قوم من الثمار فیخذ منه بقدرہ فی وقت الصرام لا 
أنہم بملکون منه شیٹا مما یجب اللہ فيه بیدل لا یزول ذلك البدل عنہم وکیف یجوز 
ذلك؟ وقد یجوز ان تصیب الثمرۃ بعد ذلك آفة فتلفھا أُو نار فتحرقھاء فیکون ما یؤخذ 
من صاحبہا بدلا من حق للہ تعالی فیہا مأخوذا منه بدلا نما لم یسلم لہ ولکته [ھا اُرید 
بذلك الخرص ما ذکرنا ٹم قال: وقد دل علی ذلك أیضا ما حدثنا ابن مرزوق إلی أُن قال: 
قالی رسول اللہ چگ: ”إذا خرصتم فخذوا ودعوا الثلاثٴء الحدیثء فقد علمنا ان ذلك لا 
یکون فی وقت ما تؤخذ الزکاۃء لان ثمرته لو بلغت مقدار ما تجب فیه الزکاۃ لم یح 











عو وت 


إعلاء السنن 


عنه شیء مما وجب عليه فیہاء فأأخذ منە ما وجب عليه فیہا بکماله ہڈا مما اتفق عليه 
اللسلمون: ولکن الحطیطة ا مذ کورۃ فی ھذا الحدیث إِنما ھی قبل ذلك فی وقت ما یکل 
من الغمرۃ اھلھا قبل آوان اُخذ الزکاۃ منہاء فأمر ال خراص ان یلقوا ما یخرصون القدار 
اللذکور فی ھذا ال حدیث اەلا یحتسب بە علی أُھل الثمار فی وقت أُخذ الزکاۃ منہم؛ وقد 
روی عن عمر رضی اللہ تعالی عدہ أنه کان یأمر ا خراص بذلك أیضاء ٹم قال: وقد قال قوم 
فی ال خرص غیر ھذا القول قالوا: إنه قد کان فی أوالی الزمان یفعل ما قال اُھلی المقالة 
الأولی من تمیلك الخراص أصحاب الثمار حق اللہ فیہا وھی رطب ببدل یأخذونہ منہم 
مرا ٹم نسخ ذلك بنسخ الربوا فردت الاأأمور'' ان لا یؤخذ فی الزکاة إلا ما یجوز فی 
البیاعات ثم قال: ا لا تری! إن رجلا لو وجبت عليه فی دراہمہ الزکاۃء فباع ذلك منه 
الصدق بذھب نسیفة ان ذلك لا یجوز وکذلك لو باعہ منە بذھب: ٹم فارقہ قبل ان 
یقبضه لم یجز ذلكء وکذلك لو وجبت عليه فی ماشیة الزکاۃ ثم سلم ذلك لە الصدق 
ببدل مجھول أُو ببدل معلوم إلی اأجل معلومء فذلك کله حرام غیر جائز فکان کل ما حرم 
فی البیاعات فی بیع الناس ذلك بعضھم من بعض قد دخل فی حکم المصدق فی بیعه إباہ 
من رب الال الذی فيه الزکاة التی یتولی الملصدق اُخذھا منه اھ مختصرا >۳١۱۷ :١(‏ 
(۸) 
فائدة پالنۃ 
یئ راب مات اہ سنا قرف کان نوا کات 
بینہا ماشیة بحیث لو انفرد کل منہا لم تجب عليه زکاۃ قال مالك والغوری وأبو ٹور وأھل 
العراق: لا زکاة علیہاٴء وقال الشافعی: ”علیہما الزکاۃٴ قال ابن ا منذر: الاُول أصح 
وفی قواعد ابن رشد: قال مالك وأبو حنیفة: ٭لا زکاة تی یکون لکل واحد منہما 
نصابٴ وقال الشاقعی: الال اللشترك کمال رجل واحد ولیس فیما دون خمس أراق 
صدقة یحتمل الأمرین إِلا ان مفھوم اشتراط النضاب کما کان هو أرفق کان الاًول اأُظھر 
اہی کلام :١(‏ ۲۸۰)۔ وفیە أیضا: ویدل عليه قوله عليه السلام (لا یجمع بین متفرق) 


)١(‏ وفی نسخة: الأموال۔ 








۸۲ 


گے 
۳ 
آ۴7 


باب أمر الساعی ان یعد ا ماشیة حیث ترد ا ماء 


۱١۔-۔۔‏ یئ : عبد اللہ بن عمرو ان رسول اللہ گنگ قال: (تؤخذ صدقات 


سا ال تھی فہ مھ وش ولژن ا خلطة لا تؤثر فی إیجاب 
الحج فکذا الرکاۃ لابا لیت غنی کما لا تفیدہ استطاعة اھ ملخصا :٢(‏ ۵۶ 


وأُما ما ورد فی حدیث الترمذی: وما کان من خلیطین فإانہما یتراجعان بالسویة 
١)‏ ۳۰. فمعناہ اُن الشرکین لا یکلفان بتقسیم أموالھما بل تؤخذ الصدقة من الال 
الملشترك ؛ ٹم یحسبان بینہما بقدر الصدقة کما ألقی فی روعی واللہ تعالی أُعلم. شات 
حت ور ای 6تس ا و ا 
متمیزا لأحد الحخلیطین من ا ال فأخذ الساعی من ذلك ا متمیز یرجع إلی صاحبه بحصتہ؛ 
بن کان لکل عشرون وأُخذ الساعی من مال أحدھما یرجع بقیمة نصف شاۃء وإن کان 
لأحدھما عشرون وللآخر أُربعون مثلا فاأخذ من صاحب عشرین یرجع إلی صاحب 
أربعین بالثلٹینء وإن أخذ منە یرجع علی صاحب عشرین بالثلثء وعند ابی حنیفة یحمل 
ا خلیط علی الشریك إذ المال إذا تمیز فلا یخذ زکاۃ کل إلا من ماله وأنا إذا کان الال 
بینہما علی الشرکة بلا تمیزء وأخذ من ذلك المشترك فعندہ یجب التراجع بالسویة أُی 
یرجع کل منہما علی صاحبه بقدر ما یساوی ماله مثلا لأحدھما أُربعون بقرة وللآخر 
ٹلاثونء وا مال مشترك غیر متمیز فأأخذ الساعی عن صاحب أُربعین مسنة وعن صاحب 
ثلاثین تبیعاء وأعطی کل منہما من ا مال اللشترك فیرجع صاحب آأربعین بأربعة السباع 
لتبیع علیٴ صاحب ثلائین وصاحب ثلاثین بثلائة السباع اللسنة علی صاحب أُربعین :١(‏ 
۸,. وفی الدر ا حتار "ولا تجب ال زکاۃ عندنا فی نصاب مشترك من سائمة ومال تجارة 
وإن صحت ا حلطة فیە باتحاد أسباب الأسامة التسعة ٴ إلخ وفصله مع الفروع فی رد اٹحتار 
:٢(‏ ٥٤٥,٥).۔‏ فلیراجع إليه. 

۱ باب أمر الساعی ان یعد ا ماشیة حیث ترد ا ماء 

قوله: ”عن عبد الله“ إلخ قال الؤلف: فی ٭الئیل“ أیضا: ا حدیث سکت علده ابو 
داودہ وا منذریء وا حافظ فی التلخیصء وفی إسنادہ محمد بن إسحاقء وقد عنعن؛ وفی 
الباب عن عمران بن حصین عند أحمد وأبی داودء والنسائی والترمذئء وابن حبان؛ 








السلمین علی میاهھھم). رواہ اعت وفی زار لا وأبی داود 0 جلب؛ 


باب من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا یجوز 


١٢‏ حدشا: وکیع عن إسرائیل عن جابر عن عامر الشعبی قال: ٭إنما 
کر رت ہہ چوس 


متا ٹل حدیث اباب وعن سی عند آحمدہ لس نم حبان؛ وعبد الرزاق؛ 

قال الملؤلف: کون محمد بن إسحاق فی السند غیر مضر فان من سکت عليه احتج 
به فافھمء ودلالته علی الباب ظاھرة. ۱ 

باب من یجوز دفع الصدقة إليه ومن لا یجوز 

قولہ: ”حدثناٴ إلخ قال المؤلف: أما رجاله فوکیع ھذا من رجال الستة موثق 
مشھور وإن تکلم فیه بعضھم, وقد أطیلت ترجمته فی ”تہذیب التہذیب ٴ :۱١(‏ ۱۲۳ 
لی ۱١۱۳)۔‏ رر و شود تو تو کوت 
من ٭تہذیب التہذیب “ٴ (ا- من ۲٦٢‏ إلی )۲٦٢‏ جابر هذا ہو جابر ا جعفی کما فی 
العہذیب ٦٦ :٥(‏ إلی )٥٦۹‏ فالسند مرسل رجاله محتج بہم؛ ودلالتہ والتی بعدہ علی ان 
ےرب کس یی وس جو جو یت 
با فی الکفایة ونصه: 

والثانی ان یکون ھذا انتہاء الشئ بانتہاء علتہء کاإنتہاء جواز الضوم یانتہاء وقتہ 
وإنتہاء وجوب کفارة الفطر یإنتہاء شھر رمضان. 

والنالتث آن کل َء یعود لی موضوعه بالنقعض اه س انت 
لی المؤلفة قلوبہم یلزم ھذا لأنه إنا ییذل لھم ا ال لدفع شرھم لیکون بیضة الدین محمیة 








ج-۹. ...من یجوزدفع الصدقات إليه ومن لا یجوز__۔۔__. ۸٤‏ 


٣‏ - حدثا: القاسم ثنا ا لحسین ثنا ھشام ثنا عبد الرحمن بن یحیی 
عن حبان بن ابی جبلة قال: قال عمر بن ال خطاب ژضی اللہ عنه وقد آتاہ عیینة بن 
حصین: ”ا لحق من ربکم فمن شاء فلیؤمن ومن شاء فلیکفر لیس الیوم مؤلفة ۔ 
رواہ الطیرانی وأخرج عن الشعبی قال: لم یبق فی الناس الیوم من المؤلفة قلوبہم 
أحد إنھا کانوا علی عھد رسول اللہ َء وأ حرج نحوہ عن الحسن البصری. 
(زیلعی .)٦١٣٣٢‏ 


ولا یژول لی الدین ذل وصنغار من جالبہم؛ فلما وقع المن عَن شرھم یکون الإعطاء ذلا 
وصغارا لڑسلام فلا یعطون ٭ اھ .)۲۰٢ :٢(‏ 

وفی فتح القدیر معترضا علی ھذا التقریر الذی اختارہ فی الھدایة ”اما مجرد تعلیله 
بکونە معللا بعلة انہت؛ فلا یصلح دلیلا یعتمد فی نفی ا حکم ا لمعلل ما قدمناہ من قریب 
فی مسائل الأرض من أن ال حکم لا یحتاج فی بقاءہ إلی بقاء علته لثبوت استغنائہ فی بقائہ 
عنہا شرعا ما علم فی الرقء والاضطباع والرملء فلا بد فی خصوص محل یقع فيه 
الانتفاء عند الانتفاء من دلیل یدل علی ان ھذا ا حکم ما شرع مقیدا ٹبوتە بٹبوتہا غیر أنه 
لا یلزمنا تعیینه فی محل الإاجماع بل إن ظھر وإلا وجب ا حکم بأنه ثابت علی أُن الایة 
التی ذکرھا عمر رضی اللہ عنه تصلح لذلك وھی قولە تعالی: ”ا حق من رہکم فمن شاء 
فلیؤمن ومن شاء فلیکفر " اھ .)۲۰٢ :٢(‏ 

قال بعض الناس: ھذا الکلام فیه نظرانء الاول منہما أنە سلمنا ما قلتم من ان 
الحکم لا یحتاج إلخ لکن الأصل ہو انتہاء ا حکم یانتہاء علته نعم! إذا دل علی بقائه دلیل 
مستقل فھو یبقی بذلك الدلیل علی ان ا مقام فیه قرینة دالة علی اعتبارہ وھو ما مر عن 
الکفایة بعنوان والثالث إلخ فلا خلل فیما قاله صاحب الکفایة, 

والنظر الثانی أُن آیة الصدقات فی سورۃة توبة مدنیة وآیة ”فمن شاء“ إلخ فی سورۃ 
الکھف مکیة کما فی ٴا جلالینٴ فکیف تصلح تلك الایة ناسخا لھذہ الایة؟ ای فی حکم 
اللؤلفة قلوبہم وإنما قرأہ عمر تاٗبیدا وتذ کیرا لاُن الڑسلام عزیز لا حاجة لە إلیکم الن ولم 
یقرأھا استدلالا ونسخا فافھم ویدل علی عزة الإسلام واستغنائه عنہم قولہ تعالی: طڑالیوم 
أکملت لکم دینکم پچ وقوله تعالی: فللیظھرہ علی الدین کلە چ4 وأما ما نقلنا فی ا متن من 





إعلاء الست______ من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا ہجوز ______ _ _ ۸۰ 


٤‏ عن: عمر رضی اللہ عنه أنەه قال حین جاءہ عیینة بن ال حصین: 
الحق من ریکم فمن شاء فلیژمن ومن شاء فلیکفر یعنی لیس الیوم مؤلفةِ رواہ 
ابن جریر الطبری فی تفسیرہ (شرح الإحیاء .)١۱١٦ ٤‏ 

٥‏ -- عن: المطلب بن ربیعة بن ا حارث بن عبد ال مطلب أنە والفضل 
ابن عباس انطلقا إلی رسول اللہ اه قال: ثم تکلم اُحدنا فقال: ”یا رسول اللہ! 
پوشسرے و سس ہیں پھ لہ من ا منفعةء ونؤدی 
ھا فقال: (إِن الصدقة مر ےت 
محمد) وت ز٥).‏ 

٦‏ +- عن: علی رضی الله عنه قال: قلت للعباش: ”سل رسول اللہ 
می ان یستعملك علی الصدقات ٴ فسأله فقال: ”ما کنت لاستعملك علی 
غسالة ذنوب السلمینٴء زواہ ابن أپی شیبة وابن راھویه والعسکری فی 
المواعظ یھ لیت تو یر تہ ۹۰). ْ 


لا مک اسر لاس اع لنک ارک اقآ لکتہا تید وتقوی ا 
نقلناہ من الکفایة حیث یغلب علی الظن غلبة تامة أُن ا حکم ا مذ کور لم یبق فالآثار لیست ۱ 
ناسخة بل أمارات لعدم بقاء ا حکم وعدم بقاءہ إما لأن الحکم کان مقیدا ولم یبق القید 
وإما لأنه نسخ وإن لم نطلع علی الناسخ تامل. وللہ ا حمد علی ما تفضل علیسنا بمغخل 
ھذا التحقیق. 

قوله: ”عن اللطلب“ إلخ قال ا مؤلف: ”دلالتہ والذی بعدہ علی ان عامل الصدقة 
إن کان ھاشمیا لا یأحذ منہا حیث أن النبی گل ما کان ان یمنع أحدا عن نفس العمل 
علی الصدقة وو أمر دینی یثاب عليهء ویدل عليه طلبه للمنفعة فإانه لم یقل نفعله حسبة 
وإنھا منعہ ولم یجعلە عاملا لعدم حل الصدقة لە رضی اللہ عنہ فانه لو جعل علیہا عاملا 
لأعطاہ أجرہ من الصدقة فافھم. وفی الھدایة: ولا یأخذھا الھاشمی تدزیہا لقرابة الرسول 
عليه الصلاة والسلام عن شبہة الوسخ اھ :١(‏ ۱۸۰). 








وآ ای ۹ _.-.. جو مھ ھم ضس ۲ - ۸٦‏ 


۷ء - عن: بسر سَعية آن ابن السعدی ا مالکی قال: 'استطللیٰ 
ہپ و تو وت : إنھا عملت 

٭ فقال: خذ ما أعطیت فانی عملت علی عھد رسول اللہ کہ فعملنی؛ 
فقلت: مل قولک فقال لی رسول اللہ جچت: : وإذا أعطیت شیا من غیر أُنْ تسأل 
فکل وتصدق؛ متفق عليه (نیل الأؤطار .)٥٤‏ 

۸- عن: قبیصة بن مخارق الھلالی قال: ” تحملت حمالة فأُثیت 
رسول اللہ گے اأساله فیہا فقال: دأُقم حتی تآتینا الصدقة غنأمر لك بہاہ قال: ٹم 
قال: یا قبیصة! إن السألة لا تحل إلا لأحد ثلائة رجل تحمل حمالة فحلت لە 
اللسألة حتی یصییہا ئم یعسك؛. الحدیث رواہ مسلم .)۳۳٣:٣(‏ 


٣٣‏ رت 
عباس فی قوله تعالی: با الصدقات للفقراء والملساکین٭ الایة ٭قال: فی 
صنف وضعته أُجزاك“ رواہ الطبرانی. (زیلعی ۱ ) وفی .2 
(ص١٦٦۱):‏ وأما حدیث ابن عباس فأخرجہ البیہقی؛ والطبرانی عنه .ل 
بہ سجمو نوع 


قوله: ”عن بسر“ إلخ قال اللؤلف: مل 0 غسارک اسکفائرز وا 
نوی ا لحسبة فإنه یعطی علی سبیل الھبة والعطیة فھو کرزق القاضی؛ وفی "انور اغتار 
لأنہ فرغ نفسه لھذا العمل فیحتاج إلی الکفایق والغنی لا یمنع من تناولھا عند ا حاجة 
کابن السبیل بحر عن البدائع )٦۷۸ :١(‏ مع الطحطاوی. ِ 

قولہ: ”عن قبیصة“ إلخ قال اللؤلف: دلالتہ علی اُخذ الزکاۃ لن تحمل حمالة وصار 
غریا ظاھرۃ لکنە مقید بما فی فتح القدیر ونصه: وعندنا لا یأخذ إِلا إذا لم یفضل لە بعد ما 
ضمنه قدر نصاب اھ .)۲٠٢ :٢(‏ 

قوله: ”اأخبرنا عمران٭ إلخ قال ااوؤلف: دلالتہ علی ان الزکاۃ لو صرفت فی 
مصرف واحد من المصارف الثمانیة ا مذ کورة ۂ فی القرآن جازموا فی الزیلعی علی قول 
صاحب الھدایة: والڈذی ذھبنا إليه مروی عن عمرو بن عباس رضی الله عنه ما نصه: یعنی 








إعلاء السٹن ...من یجوز ذفع الصدقات إلیەٴ ومن لا یجوز ________.__ ۸۷ 





ح٠‏ - عن: 957 فت۶'ٴَ'"مم (اذھب إلی صاحب 
صدقة بنی زریق فقل لە: فلیدفعھا إليك). رواہ الإمام أحمد فی مسندہ (نیل 

١۱‏ - عن: ابن عباس قال: قال رسول اللہ سلِ لمعاذ بن جبل حین 
بعئہ إلی الیمن (إنك جا ٌ او لطاب 0000" ای أُن پشیدرا 


فان مو سی کان 

قلت: حدیث ابن عباس رواہ البیہقی (وھو الذی أورد فی التنء ۱٢١‏ مؤلف). 
وحدیث عمر رواہ ابن بی شیبة فی مصنفه (ص: )٦٥٠٤‏ وفی الدرایة: وفی الباب عن 
حذیفة وسعید بن جبیر۔ وعطاء والنخعی وأبی العالیةہ ومیمون بن مھرانء وکلھا عند 
ابن ابی شیبة (ص: ١٦۱)ء‏ وزاد فی الزیلعی بعد ھذہ العبارۃ: بأُسانید حسنة. 

قول: ”عن سلمة“ إلخ قال المؤلف: وفی نیل الاوطار: وحدیث سلمة بن صخر لە 
طرقء وروایات يأتی ذکر بعضھا فی الصیامء وھذہ إحداھا وقد أخرجھا بہذا اللفظ 
اأحمد فی مسندہ پإسناد فیه محمد بن إسحاقء ولم یصرح بالتحدیث ومع ھذا فھذہ 
الروایة تعارض ما سیأتی من الروایات الصحیحة أُن النبی عَػّه أعانه بعرق من تمر من 
طریق جماعة من الصحابة اھ .)۲٥ : ٤(‏ 

قال الملؤلف: غایة عدم تحدیث ابن إسحاق هو التدلیس وھ. غیر مضر عندنا لا 
سیما علی قول القاضی الش و کانی فی باب مسند الإمام أحمد فإنه قال: ”وله (أأی أحمد 
۲٢‏ مؤلف) المسند الکبیر انتقاہ من أکثر من سبعمائة الف حدیث وخمسین الف حدیث 
ولم یدخل فیە إلا ما یحتج بە وبالغ بعضھم فأطلق علی جمیع ما فيە ان صحیح .)۱۰:١(‏ 

وأما المعارضة ا مذ کورۃ فلا تصح دعواھا لاحتمال تعدد القصتین أو تعدد صاحبی 
القصتین وعلی تقدیر وحدتہما لم لا یجوز أُن یکون رسول اللہ عػُہ اأعطاہ عرق التمر 
أولا ثم ما لم یکفە أحاله علی المصدق؟ وبالجملة فلا یثبت یثبت التعارض مع ھذہ الاحتمالات 
ودلالته علی أُن الزکاة لو أدیت إلی رجل واحد جاز ظاھرة. 


قولہ: ”عن ابن عباس٭ٴ إلخ قال امؤلف: دلالته علی أن ال رکاڈ ترد علی فقراء 
فولف. عن ابن عباس ء 








ج٤‏ -_. _ من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا یجوز____۔ ۸۸ 


ان لا إله إلا اللہ وأن محمدا رسول اللہ فان ھم أُطاعوا لك بذلك فأخبرھم ان 
الله قد افترض علیہم خمس صلوات فی کل یوم ولیلةء فان ھم أطاعوا لك 
بذلكء فأخبرهم ان اللہ قد افترض علیہم صدقة تؤخذ من أُغنیاءھمء وترد علی 
فقرائہم) (الحدیث رواہ البخاری ٣۰٠٢:٢‏ و۲۰۳). 

٦۲٣‏ -- عن: سعید بن جبیر رفعهہ فلا تصدقوا إلا علی اأمل دینکم) 
فنرلت: لیس علیيك هداھم فقال: تصدقوا علی أُھل الادیان؛ رواہ ابن أبی شیبة 
ومن طریق محمد بن ا حنفیة نحوہ. 

-٣‏ ولا مرو الاالؤدھمتارز اقت آوااتی کل 
تصدق علی أھسل بیت من الیہود وھذہ مراسیل یشد بعضها بعضا 
00 


الملسلمین 7 وللراسیل لی یہ بعد ھذا اسنت جواز تصدق دق الأموال علی ا 
الأدیان فخصضھا حدیث معاذ. 





. قال صاحب الھدایة: ولا یجوز أن یدفع الزکاة إلی ذمی إلی ان قال: ہدقع ما ۱ 
سوی ذلكٰ من الصدقة. 

وقال الشافعی رحمہ اللّہ: لا یدفع وھو روایة عن ابی یوسف رجمہ اللہ اعتبارا 
بالزکاۃء ولنا قولە عليه الصلاۃ والسلام: ”تصدقوا علی أھل الادیان کلھاٴ ولو لا حدیث 
معاذ رضی اللہ عنه لقلنا با جواز ذ فی ال زکاۃ اھ. 

وفی فتح القدیر: لکن حدیث معاذ رضی اللہ عنه مشھور فجازت الزیادة بە علی 
إطلاق الکتاب أعنی إطلاق الفقراء فی الکتاب أو هو عام مخص من ا حربی باللإاجماع 
مستندین إلی قولہ تعالی نما ینہاکم الله عن الذین قاتل وکم فی الدین 4 فجاز تخصیصه 
بعد بخبر الواحد اھ (ص: ٣۰۷‏ و۸٠).‏ 
فائدةق: 

قد خصصت أُصناف أخر أیضا فالعمال خصوا بغیر بنی ھاشمء وكذلك اللکاتب 
لبنی ھاشمء والغارم والمسافر وا جامد من بنی ھاشمء فدلیل التعخصیص 








کوٹس ا من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا بجوز______ 00 





٤‏ - عن: أَبی سعید قال: قال رسول اللہ عالت: (لا تحل الصدقة لغنی 
إلا فی سبیل اللہ آو یہ الفشتل آی چان فرصت غايه ہی اك آر 
یدعوك) . زواہ او داود (١:۲۳۸)۔‏ وسکٹ عن4. 

٥‏ -- عن: عطاء بن یسار ان رسول اللہ عَْتہ: قال: لا مل الصدتة 
جیا نغاز فی سبیل الہ و لعامل علیہا و ا ۷+ 


اَلأح ادرک 7چ فیہم. 


قوله: ٭عن أبی سعیدٴ وقوله ”عن عطاءٴ 'وقدِ نقل ال حدیث فی نیل.الاوطار ٹم قال 
الحدیث: ”أخرجە أیضا أحمد وعالك فی: ا لؤطاء والہزار وعبد بن حمیدء وأبو یعلیٰء 
والبیہقیء وا حاکم وصححہ وقد أعل بالإرسال لنه رواہ بعضھم عن عطاء بن یسار 
عن النبی يك ولکنہ رواہ الاکٹر عنہ عن ابی سعیدہ والرفع زیادة یتعین الأخذ بہا۔ :٤(‏ 
)٤‏ ودلالة ا حدیث علی عدم حل الزکاۃ للغنی ظاھرۃء واستثناء الغازی منهء ‏ وکذا ابن 
السبیل یتقید عندنا بمنقطع الغزاۃ ومن کان فی غیر وطنه ولا شئ لە فيه وما رواہ ابو 
داودء والنسائی؛ والإمام اأحمدہ وقال: ھذا اأجودھا إسنادا کما فی ٭الئیلٴ )٥٤ :٤(‏ من 
قوله عليه السلام لرجلین سألاہ وقدراھما جلدین ٴإن شنتما اأعطیتکما ولاحظ فیہا 
لغنی, ولا اقوی مکتسبٴ. ا حدیث محمول علی حرمة السألة لھما فان اأعطی القوی 
بغیر سوال حلت لە الزکاة بلا شبہةء نعم! الغنی لا تحل لە من غیر مسألة أیضا للدلیل 
الآخر وأما قوله عليه السلام إن شنتما اأعطیتکما مع عدم الجواز لھما فإنه محمول علی 
الزجر لا علی أنه کان یعطیہما لو شاءا فافھم. قال بعض الناس: وھذا علی تقدیر عدم 
ات الام انا عق کل سام سا کا گنز اقال صت 6غ 
مستدرك ا حاکم عن أبی سعید مرفوعا ”ما واللہ إن أحد کم لیخرج بمسأَلته من عندی 
متابطھا وما ھی لە إلا نار. قال عمر: لم تعطیہا إیاھم؟ قال: ما اُصنع يأبون إلا ذلك ویأبی 
الله لی النحل اھ ونحو حدیث ا حاکم قد رواہ مسلم :١(‏ ۳۳۷) قال عمر بن الخطاب 
رضی اللہ عنہ: قسم رسول اللہ لہ قسما فقلت: واللہ یا رسول اللہ! یغیر ھؤلاء کان احق 
بە منہمء قال: إنہم خیرونی بین أن یسألونی بالفحش أو یبخلونی فلست بیاخل اھ فلا 
یعمشی ھذا التأویل ویقال: إنه یجوز إعطاء الصدقات لمصلحة قویة کالوقایة عن نسبة إلی 





بماله أو 05 لە جار مسکین فتصدق علی السکین فأھداھا السکین 
الغنی۔ رواہ ابو داود (۲۳۸:۱) وسکت عنە وھذا مرسل.۔ 


الیخلء وصقط الزکاقاعن ذغةالعطی اد 

قلت: لست من أھل الإاجتہاد حتی تجوز إعطاء الصدقات للمصالح إلی غیر ا حل 
یفھمك بل لا بد لە من دلیل من کلام الفقھاءء وھ_اا إن بت ثبت ان الذی کان یعطيه 
کو پت الوجہ کان زکاۃء وأما لو کانت صدقة نافلة فلا إشکالء وعلی الجملة 
فاعطاء الزکاۃ لغیر الغنیء والصكدقة النافلة یجوز لغیر الملستحق لھا بثل القصد 
الذکور کإعطاء الرشوۃ للظلمة أما أُخذھا لغیر اللستحق ھل یجوز أم لا؟ ففی ٭رحمة 
الأمة“ (ص: :)٥٤‏ واختلفوا فیمن یقدر علی الکسب لصحتہ وقوتہ وھل یجوز لە 
الأأخذ؟ فقال ابو حنیفة رحمه اللہ ومالك رحمہ الله یجوزء وقال الشافعی رحمه الله 
راعید یئ اق لا حر ات 

ُقول: إن مستدل الإمام الشافعی رحمہ اللہ والإمام اأُحمد رحمه الله وحدیث أٌبی 
داود وغیرہ ا مذ کور عنقریبء فالجواب عنە أأنە یحتمل أُن یکون امراد من قوله ا : 
”لاحظ فیہاٴ ۲ ٌ۷ ۷" 
علی الکسب؛ فلا تکون علة عدم جواز أُخذ الصدقة لھم قوتہم علی الاکتساب بل عدم 
رضاءِ اللعطی وعدم رضائہ ُ کان بسبب أنه یحب أن یعطی للفقراء الضعفاء. 

راف ”وإن شغتما اُعطیتکما“ یدل علی الجوازء ونحن نقول: أأیضا إن أُخذ 
الصدقات بغیر طیب نفس من المعطی لا یحلء فلا دلیل لللڑمامین الھمامین فی ال حدیث 
ااحتمال الذکور فإنه إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلالء فبقیت السئلة قیاسیة والأصل 
فی الاأشیاء الإباحة. 

فنقول: إِن القوی القادر علی الکسب لو أأعطی الصدقة فریضة کانت أو نافلة بغیر 
سؤال یحل لە اُخذھاء وأما السؤال فلا یجوزء وأما ما اُخحذ بالسؤال فھو حرام عليه والله 
تعالی اُعلم. وإن کان بملکه بالقبض ولکن ا ملك خبیث لکونە مأخوذا بسبب حرام وھو 
السؤال وفی ا مرقاۃ :٢(‏ ٤١٦)۔‏ 

فی شرح حدیث الترمذی وحسنہ مرفوعا ”لا تحل الصدقة لغنی ولا لذی مرة 








إعلاء السٹن .من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا یجوز ۹۱۰ 


-٦‏ عن: علی رضی اللہ عنه أنە قال: ”لیس لولدہ ولا 'لوالد حق فی 
صدقة مفروضة“ رواہ البیہقی فی ا ختصر. (الرحمة ا مھداۃ ص٠۹٦۹).‏ 


سوی ما نصە: اص سال لا شی اش ار لاق ناف 

وفیه أأیضا: والحنفیة علی أُنە إن لم یکن لە نصاب حلت لە الصدقة اھ. 

قوله: ”عن علی رضی اللہ عنه“ إلخ قال ااؤلف: دلالتہ علی ان زکاۃ الولد للوالد 
وبالعکس لا تجوز ظاھرقء والولد عام ٣جمیع‏ الفروع؛ والوالد عام لجمیع الأصول. 

قال ابن قدامة فی ٭المغنی“: قسال ابن ا ٰن_ذر: أجمع أُهسل العلم علی أُن الزکاۃ 
علحیہم. اھ .)۷۱۰:٢(‏ 

وفی ا الاو : واتە تفقوا علی أنە لا یجوز دفع ال زکاۃ إلی الوالدین وإن علواء 
وا مولودین وإن سفلوا إلا مالکا فانه أجاز إلی الجد وا جدة وبنی البنین لسقوط نفقتہم عندہ 
اٰھ (ص: .))٤٥٤‏ ۱ 

قلت: ولکن لفظ الأثر یعم کل والد وإن علاء وکل ولد وإن سفل واللہ تعالی 


فائدة: 

فی ”فتح الباری“ّ قال ابن ا منذر: أجمعوا علی أُن الرجل لا یعطی زوجتہ من 
الزکاۃء وأما إعطاؤھا للزوج فاختلف فيه کما سبق. اھ مخلصا (۳: .)۲٦٢‏ 

ال الف لم یجز أداء الزکاة إلی الزوج عند إمامنا الأعظم رحمہ اللہ خلافا 
لغیرہ. وفی ”عمدة القاری“٭ شرح البخاری احتجوا (أ٘ی ا جوزون) بما رواہ ا جوزجانی عن 
عطاء قالت: اُثت النبی يك امرأۃ فقالت: یا رسول اللہ! إِن علی نذرا إِن اُتصدق 
بعشرین درعمسا وإن لی زوجا فقیرا ا فیسجزئ عسی أن اأعطیرے؟ قال: نع کفضلان 
من الأجر .)۳۷۸:٤(‏ ۱ 

وا جواب عنه ان إسنادہ غیر معلوم ھل ہو محتج بە أم لا فلا یصلح للاستدلال 
نیو یت سو بح رت یتام 








ح یچ ۱ ۹ ا من یجوز ادفع ال الصدقاتِ إليه رھ من لا ایجوز_ ا کے ۹۲ 


--۷٣‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما (مرفوعا) (اصبروا علی 


فی عجری من الصدقة؟ فقالت: سلی انت رسول اللہ چگ فانطلقت إلی النبی جا 
فوجدت امرأة من الأنصار علی الباب حاجتہا مثل حاجتی؛ فمر علینا بلال فقلنا: سل 
النبی سك ا یجزئ عنی أن أنفق علی زوجی وآیتام لی فی حجری؟ وقلنا: لا تجز بنا 
فدخل فسأَله فقال: من ھما؟ قال زینب: قال: ای الزیانب؟ قال: امرأة عبد اللہ قال: نعم! 
ولھا أجران أجر القرابة وأجر تاس 


وفی ”فتح الباریٴ: وفی روایة الطیالسی ا مذ کورة أنہم بنو اأُخیہا وبنو اأختہاء 
وللنسائی من طریق علقمة لإحداھما فضل مالء وفی حجرها بنو اخ لھا أیتام وللأخری 
فضل مال وزوج خفیف ذات الیدء وھذا القول کنایة عن الفقر. اھ (۳: .)۲٦٢‏ 

وا جواب عنه بمنع أُن الصدقة التی سألتہا عنہا کانت ھی ال زکاة ولا نمنع التطوع 
ا حتمل فی الحدیث: ودلیل الإمام أبی حنیفة رحمہ اللہ ما فی ”فتح التقدیر ‏ من الاشتراك 
فی ا منافع فلم یتحقق ا خروج علی الکمال اھ. 

قلت: وھذہ العلة مع اشتراکھا فی وصول الزکاۃ من الزوج إلی الزوجة وبالعکس 
اأقرب وقوعا واأقوی وجودا فی الغانی فھو أولی بالمنع من الاول المنہی عنہ إجماعا بہذہ 
ال حیثیة لن الزوج ینفق وجوبا شرعیا علی الزوجةہ فعسی ان ینفق علیہا مما اأعطتہا فیعود 
إلیہاء ولا نہی رسول اللہ سلأ عن اشتراء الصدقة کما فی الملشکاة عن الشیخین :١(‏ 
.”ا لمطبوعة النظامی الواقع دھلیٴ. وسماہ عودا فی الصدقة مع کون ھذا العود 
فی الاشتراء أضعف من ذلك الإنفاق لکونە خالیا عن العوص بالکلیةء فکیف لا یکون 
منہیا عنه؟ کما ان الاول اأولی بالمنع من حیئیة أآخری وھی ان الزوج یجب عليه الإنفاق 
علی الزوجة وکان فی إعطائه الزکاۃ إیاھا کأنه منتفع بہا لنفسه بہذا العطاء من حیث 
رعایة الزوجة فی مطالبتہا إیاہ لحقوقھا امستوفاۃ فکان کل واحد منہا أُولی بالمنع من الآخر 
بحیئیتین مختلفتین فکانا متساویین فی المنع فتأمل. ۱ 

قوله: ٭عن ابن عباس ‏ إلخ قال ا ملؤلف: ظاہر ا حدیث هو الرفع وإن کان موقوفا 
لا یضر أیضا فإنه لا یدرك بالرأی وسندہ وإن کنا لا نعلم بأنه مہ محتج بە أم لا لکن کون 
الاجماع عليه یدل علی ان ا حدیث ثابت محتج بە. 











إعلاء السان __ من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا یجوز___ ۳ٛ۹ 


أنفسکم یا بنی ھاشم فاإنھا الصدقات غسالات الناس). رواہ الطبرانی (کنز 
العمال دت ۱ 


وفی ”رحمة الأمة“ 'رھفوسو تفست تناد مت وھم 
خمس'' بطون آل علی وآل عباس وآل جعفر وآل عقیل وآل ا حارث بن عبد المطلبء 
واختلفوا فی بنی عبد المطلب؛ فحرمھا مالك والشافعی وأحمد فی أظھر روایته 
وجوڑھا أبو حنیفة رحمہ اللہ اھہ. (ص: ٤٠ء .)٦٤‏ وفی ”فتح القدیرٴ قولہ: ”وم آل 

ات زیت بنی ھاشم الذین لھم ا حکم ا مذ کور لیس کلھم بین ا مراد منہم 
بعددھم فخرج أبو لھب”' بذلك حتی یجوز الدفع |لی نی لأن حرمة الصدقة لبنی ھاشم 
کرامة من اللہ تعالی لھم؛ ولذریتہم حیث نصروہ عليه الصلاۃ والسلام فی جاہلیتہم؛ 
وإسلامھم؛ وأٗبو لھب کان حریصا علی اُذی النبی يك فلم یستحقھا بنوہ (۲۱۳:۲). 

قال اللؤلف: هذہ علة لا یقاس بہا أما الدلیل لنا عليه فھو الاجماعء ولا إجماع فی 
بنی المطلب؛ ولا نص صریحاء ولم نحکم فیہم بقیاسھم علی بنی ھاشم کما صنعه 
الشافعی رحمہ اللہ بما ورد فی ا حمس بکونہم وکون بنی ھاشم شیئا واحدا کما سیأتی 
فافھم؛ وأما بنو أبی لھب فالإاجماع منعقد علی خروجھم من ھذا ال حکمء وفی ”الیل “: 
انقدل الشافغی علی ذلك؟ بان النی ك امرف بی الطلب مع ہی عاقم نی سھم۔ 
ذوی القربی ولم یعط أحدا من قبائل قریش غیرھمء وتلك العطیة عوض عوضوہ بدلا عما 
حرموہ مر مر و ہے سیا حلیث آنا 
وعثمان بن عفان إلی النبی عتا گا فقلنا: : یا رسول اللہه! اأُعطیت بنی المطلب من خمس خیبر 
وت رکتناء ونحن وھم نرلة واحدة؟ فقال رسول اللہ : نا بنو الطلب وبئو ہاشم شئ 
واحد وأجیب عن ذلك بأُنه نما أعطاھم ذلك موالاتہم لا عوضا عن الصدقة. .)٢۷ :٤(‏ 


وفيه أیضا: وأما ما استدل به القائلون بحلھا للھاشمی من الھاشعی من حدیث ۔ 
)١(‏ وبہذا فسرھم صاحب الھدایة :١(‏ ۱۸۲). 
() وأما قوله عليه الصلاة والسلام: لا قرابة بینی وبین أبی لھب؛ کما نقله الطحاوی )٥ :١(‏ فلم أرہ مع التبع 
البلیغ وأظن أنه لا أصل لە . 
(۳) ای علی حرمة الصدقة علی بنی عبد الطلب۔ 





و ۹ _ من یجوز دفع الصدقات إلیا ومن لا یجوز ہے ۹٤‏ 


العباس الذی اخرجہ ا حاکم فی النوع السابع والثلاثین من علوم الحدیث پإسناد کلە من 
بنی ھاشم أُن العباس بن عبد المطلب قال: قلت: یا رسول اللہ! إنىك حرمت علینا صدقات 
الاس ھل تحمل لنا صدقات بعضنا لبعض؟ قال: نعمء فھذا ا حدیث قد اتہم بە بعض 
رواتہ وقد أأطال صاحب ال یزان الکلام علی ذلك فلیس بصالح لتخصیّص تلك العمومات 
الصحیحة. :٤(‏ ۲۸). 

وفی ”الطحطاویٴ وأما الصدقة علی أُزواجه عليه الصلاۃ والسلام ففی "شرح 
البخاری لابن بطال ان الفقھاء اتفقوا علی أُن أُزواجه عليه الصلاة والسلام لا یدخلن فی 
الذین حرمت علیہم الصدقات؛ رقال اود انت رری غ عالقت رصی اھ غعنتا آنا 
قالت: إنا آل محمد لا تحل لنا الصدقةہ ثم قال: فھذا یدل علی تحریھا علیہن. حموی 
مختصرا .)۱۸٦:١(‏ 

ونقل فی ”الئیل“ ان الخلال أخرج من طریق ابن أبی ملیکة عن عائشة رضی اللہ 
عنہا اُنہا قالت: إنا آل محمد لا تحل لنا الصدقۃة قال: وھذا یدل علی تحریھا. قال الحائظ: 
وإسنادہ إلی عائشة حسن, وأخرجہ ابن أبی شیبة أیضا .)٥٦ :٤(‏ 

قال الولف: قال ابن ابی شیبة حدثتا وکیع عن محمد بن شریك عن ابن أبی ملیکة 
ان خالد بن سعید بن العاص بعث إلی عائشة ببقرۃ فردتہا وقالت: إِنا آل محمد لا ناکل 
الصدقة کذا فی ” کتاب الردٔ لابن أبی شیبة مطبوع فاروقی دھلی (ص: ۳۸). 

أما رجاله فالإمام ابن ابی شیبة صاحب الملصنف مشھورہ و وکیع ھذا ثقة مشھور 
من رجال الستة وقد مر ذکرہ مرارا ومحمد بن شریك ثقة من رجال أبی داود کما فی 
”تہذیب التہذیب“ (۹: ٢۲٢۲ء )۲۲٢۲‏ وابن ابی ملیکة هو عبد اللہ بن عبيد اللہ تابعی ثقة 
فقيه من رجال الستة کما یتحصل من ”التقریبٴ (ص: )٣۳١‏ فھذا السند محتج بە؛ ولا 
تظھر ثمرة ھذا الحکم بعد وفات أُزواجه عليه الصلاۃ والسلام أما تحقیق ا مسئلة فی نفسھا 
فالذی یجمع بە بین نقل اتفاق النتیاہ رحذرث عائقة أن یقال یحل الضدَقَة لون) کا 
قال الفقھاء ویکون ا حرمة اجتہادا من عائشة مستندة إلی قوله عليه السلام: ولا لال 
محمد. رواہ مسلم وعممت معنی الال الشامل للازواج ولعل مستند اتفاق الفقھاء 














ےھ رھ کوک وس وت ضر ان کل -- 
سمل رر لاومسلیق تے کی سآ راع1ا فواسکوئل اس 
علی حل مطلق الصدقة للازواجء فان مولاة الازواج کالأزواج والل اأعلم, اڈ کات 
کلاما علی الصدقة المفروضة للّل وأما التطوع منہا ففی ”الئیلٴ: وأما آل النبی عَله 
فقال آکٹر ا حنفیت''“ وھو سسجت ےی سیت راغارہ کی مین اود تا إنہا جوز 
لھم صدقة التعطوع دون الفرض قالوا: لأن انحرم علیہم نما هو أوساخ الناس وذلك ھو 
الرکاۃ لا صدقة التطوعء وقال: فی البحر: إنه خصص صدقة التطوع القیاس علی الهبة 
والھدیة والوقف (۹:۰۰). 

واعلم أُن ما مر من حرمة الصدقة الواجبة علی بنی ھاشم هو ظاھر الروایة کما فی 
”فتح القدیر“ قولہ: ”ولا یدفع إلی بنی ھاشمٴ هذا ظاھر الروای وروی أٌبو عصمة عن 
أبی حنیفة أنه یجوز فی مذا الزمان وإن کان متتنعا فی ذلك الزمان. اھ :٢(‏ ٢٢۲)۔‏ 

قال اللؤلف: والمعمول بہ ہو ظاھر الروایة فإانه مطابق للنص؛ وأما ما فی الدرایة: 
وأخرجہ الطبرانی من طریق حنش عن عکرمة عن ابن عباس وفی آخرہ: أنه لا یحل لکم 
أُھل ات من الصدقات شئ انا ھی غسالة الأیدی وإن لکم فی خمس ا حمس ما یغنیکم 
(اھ ص: .)۱٦۷‏ 

فان ثبت پإسناد محتج بە فلا دلیل فیه علی اُن ا خمسن عوض الزکاۃ فان السیاق : 
یدل علی أُن الکلام سیق علی سبیل التسلیة لھم فلا یحزنوا علی فوت تلك ا نافعء وما 
تھی مس آحائیت اظرکائس جات زع سک فائغس اغییس لم حا 
الریادة کما فی ”فتح القدیر ‏ لکن ھذا اللفظ غریب إلخ .)۲٢٢ :٢(‏ 

وإن سلمنا علی التسزیل حمل الکلام علی أُن ذلك حکمة لا علةء فإن العلة ھی 
کون الزکاۃ من أُوساخ الناس؛ وإن سلمنا علی التسزیل کونە علة أیضا لا یثبت املطلوب 
ہا علة لأصل النشریع لا لیقاہ آى شرع ھذا لحکم أولا لہذہالعلقہ وان لم بشترط 
بقاءہ بہا کما فی الرمل فزوال العوض لا یستلزم عود المعوض لا سیما وقد اُجمعت 





() وقد حقق الستلۃاحقی ان الومامٹی تع اقدیر ظر فی 

















سے تد سس ہہ 
فجعلھا فی فيهء فقال رسول اللہ ءتٹہ: ہر ہی رتو 
الصدقة رواہ مسلم (١(:٣٣٤٤۸,؛١٤؛٤٥١)‏ وله فی روایة اخری: إنا لا تحل لنا 
الصدقة. ۱ 
رسول اللہ چ ذاسألہ وانطلق إلی الدبی كِك ذسألہ فقال: إن الصدقة لا تل 
لاء وإن موالی القوم من أنفسھم. رواہ الترمذی (۸۷:۱) وقال: حسن صحیح. 

۰× - عن: أُبی الجویریة اُن معن بن یزید حدثه قال: بایعت رسول الله 
للهه انا وأبی وجدی؛ وخطب علی فأنکحنی وخاصمت إليەء وکان أبی یزید 
أُخرج دنانیر یتصدق بہاء فوضعھا عند رجل فی الملسجدہ فجئت فأخذتہاء 
فأُنیته بہاء فقال: واللہ ما إباك اُردت؛ فخاصمتہ إلی رسول اللہ ع فقال: لك 
ما نویت یا یزید ولك ما أخذت یا معن. رواہ البخاری (۱۹۱:۱). 
الأحادیث علی ذلك ولم یرد حدیث فی خلافه فافھم وحقق. 

قول: ”عن أبی ھریرۃ٭ إلخ قال امؤلف: دلالتہ علی حرمة الزکاۃ علی آل محمد 
ظاھرة وقد مر تفصیله. 

. قوله: عن أبی رافعٴ إلخ قال: حر نو ر ری جو 
منہم ظاھرة. 

قوله: ”عن أبی جویریةٴ إلخ قال: الؤلف: ٴفی الھدایةٴ: قال أُبو حنیفة ومحمد: 
اذا دفع الزکاۃ إلی رجل یظنه فقیرا ٹم بان أنە غنی أو ہاشمی أو کافر أو دفع فی ظلمة 
فبان نہ أُبوہ أو ابنهء فلا إعادة عليه وقال ان یوسف: عليه الڑاعادة. اھ وفيه ولھما 
حدیث معن إلخ وفیه: لو دفع إلی شخص ئم علم أنه عبدہ أو مکاتبه لا یجزئە لانعدام 
التمليیك لعدم أھلیة الللك وھو الرکن علی ما مر :١(‏ ۱۸۷) وفی ”فتح القدیر ا بعد نقل 
حدیث ا متن: وھو وإن کان واقعة حال یجوز فیہا کون تلك الصدقة کانت نفلا لکن 





اعلاء السنن______ من یجوز دفع الصدقات إلیہ ومن لا یجوز_---_ ۹۷ 


7 - ال طاوس: قال ساذ لآمل ای ای مرو تار شس 
و لبیس مکان الشعیرة والذرة اُھون غليکمء وخیر لأُصحاب رسول اللہ گلا 
بالمدینة. )۱۹١:١(‏ رواہ البخاری۔ ۱ 

۲ - عن: سھل بن ا حنظلیة عن رسول اللہ گ: قال: من سأل 
وعندہ ما یغیه فانھا یسٹکٹر من جمر جھنمء قالوا: یا رسول اللہ! وما یغنیە؟ قال: 
ما یغدیه یھ رواہ سييت 0×" داود وقال: یغدیه وریعشیہ؛ 


عموم لفظ ما فی قوله علیہ السلام:: جرے ند الظازت دا رف تع 
الأُشیاء نما ہو بالاجتہاد لا القطعء فیینی الأمر علی ما یقع عندہء کما إذا اشتبہت عليه 
القبلة. إ ۵‌ءئ"ھ) 
الم رکی ظاھرة۔ ۱ 
قوله: ''قال طاؤس " إلخ قال اللؤلف: دلالته علی جواز نقل الصدقۃ من بلد إلی بلد 
إذا کان فی مصلحة ظاھرۃ. وفی ٭الھدایةٴ: ویکرہ نقل الزکاۃ من بلد إلی بلدء وإنما تفرق 
صدقة کل فریق فیہم ما روینا من حدیث معاذ (اأی تؤخذ من أغنیائھمء ورد إلی فقرائھم 
٢‏ حاشیة ھدایة. قلت: وقد مر عن قریب)ء وفیه رعایة حق الجوار إِلا أُن ینقلھا الإنسان ‏ 
إلی قرابة أو إلی قوم ہم اُحوج من أھل بلدہ ما فیه من الصلة أُو زیادة دفع الحاجة ولو نقل 
رھ سی س فی دی 
تر رہ جو لی سو 
درین اھ وسکت أبو داود عنه (ص: ۷ 
ا ودلالنہ علی أُن من کان عندہ ما ذکر لا تحل لە السعلة ظاعرة. وھذا تحدید عام 
کلی وھو أدنی ہچ ہے مہو تہ 








لو" تَا 
باب من شب عليه و عنه صدفة الفطر 


٣‏ -- عن: ٦‏ ._ت 


ور عو سرت اما ؤار ھ انرک من): عشاء لیلة وإسنادہ 
حسن؛ کما فی ”شرح الإحیاء“ (۳۰۹-۹). 


فان اُدنی ورد فیه دون ما مر من حدیث الباب؛ فإنه محمول علی طعام یوم ولیلة؛ 
ویوجه بأن الیوم عند العرب تابع للیلةہ وکذلك فی الشریعة أو هو محمول علی اختلاف 
اخوال الناس حیث یکفی بعضھم فی الیوم الواحد الطعام ذ فی الوقتین وبعضھم لوقت 
واحد فالمقصود مشترك وھو طعام الیوم الواحد وفی ”الدر ا تار ٴ: من لە قوت یومه 
بالفعل أُو بالقوۃ کالصحیح المکتسب: وہائم معطیه إن علم بحاله لإعانتہ علی ا حرم: ولو 
سأل للکسوۃ أو لاشتغاله عن الکسب بالجھاد او طلب العلم جاز لو محتاجا. )٣٦٦ :١(‏ 

باب من تجب عليه و عنه صدفقۃ الفطر 

قوله: ”عن ابن عمر ٴ إلخ. قال اللؤلف: حاصل ھذا الفرض هو الإیجاب لعارض؛ 
یدل علی وجوب صدقة الفطر علی ال مذکورین فیەء لکن العبد لا جب عليه بل علی سیدہ 
لحدیث مسلم ”لیس فی العبد صدقة إلا صدقة الفطر ‏ وقد مر فی باب لا زکاۃ فی العبد 
إذا لم یکن للتجارۃ فھذا ا حخدیث مبین للمراد وفی ”الزیلعی ٴ: قال الشیخ (تقی الدین 
لوصوم تر وب رپ و وخ 
00ھ080 الطبقات' و اس سو سارترس رطق ”الطلخیص“ 

قالوا: فرض صوم رمضان بعد ما حولت الکعبة بشھر علی رؤوس ثمانیة عشر شھرا من الھجرق وأمر فی ھذہ 
السنة بزکاۃ الفطر وذلك قبل ان تفرض الزکاۃ فی الأموال ١(‏ ۰ء 








إعلاء السنن من تجب عليه وعنه صدقة الفطر ۹۹ 


والصغیر الکبیر من المسلمینء وأمر بہا أُن تؤدی قبل خروج الناس إلی الصلاۃ. 
ہیں ٤‏ ار وب وپ بی وا اما 


بن مالك عن أئی غریزۃ قال: قال رسول الل لگ : لا صدقة غن افرججل فی فمنہ ولاف 
عبدہ إلا زکاۃ الفطر. رواہ بہذا اللفظ الدار قطنی .)٥٦٢٤ :١(‏ 

۱ وفی ٭الزیلعی ٴ: أخرج الطحاوی عن عمر أنه قال لنافع: إنما ‏ زکاتك علی سیدك ان 
یؤدی عنك عند کل فطر صاعا من تمر أو شعیر او نصف صاع من بر )٠٣ :١(‏ 

٭. فالوجوب ا مذ کور عليه فی حدیث الباب مجازی؛ و کذا الوجوب علی الصغیر 
مجازی أیضا فإنہ جب علی أبیە لأنه بمونہء وفی الحدیث الذی بعد ھذا الحدیث لفظ ”من. 
مونون ‏ یدل عليە نعم! لو کان للصغار مال ففی ”الھدایةٔ فان کان لھم مال یؤدی من 
مالھم عند بی حنیفة وأبی یوسف خلافا حمدہ لان الشرع أخراہ تجریاؤتۃ اہب 
النفقة :١(‏ ۱۸۸) وفی ”فتح القدیر“ علی هذا القول: هذا دلیل قولھما: ونفقة الصغیر إذا 
کان لە مال فی ماله فکذا ذا والأولی کون ا راد نفقة الأقارب: لاج شال مجشت 
إنہا عبادةء والصبی لیس من أهلھا کال زکاۃء وقد وجب إخراج الاب عنه فیکون فی مالهہ 
. فیقولان فی جوابەہ: ھی عبادة فیہا معنی المؤنة لقوله عليه السلام: ”اُدوا''عمن تمونونٴ۔. 
إذ قد قبلنا ھذا ا حدیث أو ما قدمناہ من قوله عليه السلام ”من تمونون٭ فی حدیث: ابن 
عمر فألحقھا با مؤونة فکانت کنفقة الأُقارب تجب فی مال الصغیر إذا کان غنیا مما فیہا من 

ہے بس کپ و ۱). 

وفی "ا جوھر النقی ٭ وقوله علیہ السلام فی ” صحیح البخاری“ و" 
والأُنٹی “ من حدیث ابن عمر دلیل علی سقوط صدقة الزوجة عن الزوج.ووجوبہا 
کو ود ات پور سو وی 
اُولی ۲۹٢ :١(‏ و٥۲۹).‏ 


وفی ”الھدایة“: ولا یؤدی عن زوجتە لقصور ارت فإانە لا یلیہا فی غیر 


)١(‏ لم أظفر علی ھذہ اللفظة ولعل عذہ الروالقاسی ای سی غار ”ا جوھر النقی٭ ھذہ: قلت: الحدیث الذی فیه 
”عمن تمونونَ لا یخلوعن ضعف کما بین البیہقی :١(‏ ۲۹۰). 








چوع3ی|_._.ے.ے.م.... ‏ من تجب عليه وعنه صدفقة الفطر کے انا 


٤ج‏ سے و یی سم سر سس و ل مسا 


جو لنکاح, ولا بھونہا فی غیر الرواتب کالمداواۃ :١(‏ ۱۸۹). فھذا اللفظ خص لفظ 
”من تمونون٭ فی ا حدیث الذی بعد ھذا ا حدیث پإخراج الزوجة عنہمء وفی ”الھدایة“ 
ولا (یؤدی) عن أولادہ الکبارء وإن کانوا فی عیاله لانعدام الولایة اھ (۱۸۹:۱). 
قال الؤلف: وا لؤنة أیضا لیست بکاملة لأن نفقتہم تجب عليه بعارض أو ینفق 
علیہم تبرعا. وفیە أیضا: ولا یخرج عن مکاتبە لعدم الولایة ولا اللکاتب عن نفسه لفقرہ: 
وفی المدبر وأم الولد ولایة المولی ثابتة فیضرج عنہماء ولا یخسرج عن مالیکه 
للتعجارة اھ (۱۸۹۰:۱). 
وفی ا حاشیة عن ”البنایة“: مبنی الصدقة للمؤنة والعبد هھنا معد للتجارۃ لا للمؤنة 
فحینئذ لا تجب الصدقة لزوال سہب الوجوب وهو ا لؤنة فافھم -١(‏ ۱۸۹). 
ولفظ ”الملوك“ فی ا حدیث عام للمسلم والکافر وفی ”فتح القدیر'“: والتقیید فی 
الصحیح أیضا بقوله ”من ا مسلمین٭ لا یعارضه ما عرف من عدم حمل المطلق علی المقید 
ہر بی بی س پربو ور وی 
بخلاف ورودھما فی حکم واحد :٢(‏ ۲۲۳). 
وفی ”ال جوھر النقی“: وذکر ابن رشد وغیرہ ان مذھب ابن عمر وجوب الفطرة 
علی العبد الکافر وھو راوی ا حبر فدل أُنه فھم منە ما ذکرنا (من وجوب الصدقۃ عن 
الکا وفی ”الاستذ کار“: قال الغوری وسائر الکوفیین: یؤدی الفطرۃ عن عبدہ الکافر؛ 
وھو قول عطاء ومجاد وسعید بن جبیر وعمر بن عبد العزیز والنخعی؛ وروی عن 
ابی ھریرۃ وابن عمر :١(‏ ۲۹۰). 
وفی ”الدرایة“: وفی الباب عن أبی ھریرة موقوفا أنە کان یخرج زکاۃ الفطر عن 
کل إنسان یعول من صغیر أُو کبیر حر أُو عبد وإن کان نصرانیا مدین من قمح او صاعا 
من تمر. أخرجہه الطحاوی؛ وأخرج عبد الرزاق عن ابن عباس یخرج عن کل مملوك لە وإن 
گاؤیہرھا او ملا رون |۸. 
قوله: ”عن إبراھیمٴ إلخ قال اللؤلف: وفی ”التلخیص البیر“ سن 
الحدیث: قال البیہقی: ورواہ حاتم بن إسماعیل عن جعفر بن محمد عن أٔبيه عن علی قال: 








أمر رسول اللہ لگ بصدقة الفطر عن الصغیرہ والکبیرں وا حرء والعبد ممن 
مونون. رواہ الإمام الشافعی. (التعلخیص ا حبیر ۶:۱ ۔ 

٥‏ حدئثا: یعلی بن عبید ثنا عبد ا مالك عن عطاء عن أبی ھریرۃ 
قال: قال رسول اللہ َللِ: لا صدقة إلا عن ظھر غئیء والید العلیا خیر من الید 
السفلیء وابداً بھن تعول. رواہ الإمام أحمد فی ”مسندہٴ وذکرہ البخاری فی 
“صحیحه ٴ تعلیقا فی کتاب الوصایا فقال: وقال النبی عليه السلام: لا صدقة إِلا 
عن ظھر غنی. (زیامی ٤٢ ١‏ 





رئا ا اتی 2۳/ص سار شاب خر اک 
من تمر او صاعا من زبیب عن کل إنسان. وفیه انقطاع (۱: ۱۸۲)۔ 

وفی "الزیلعی ٴ بعد ذکر ھذا المنقطع وا مرسل ما نصە: لکن قال الشافعی: یعضدہ 
حدیث ابن عمر والإاجماع انتہی. وھذا الانقطاع الذی أشار إليه هو بین محمد ابن 
علی'”' وجد أبیە علی بن أبی طالب اھ (ص: .)٣٢٤‏ وحدیث ابن عمر الذی ذکرہ 
۱ الإمام الشافعی هو ما رواہ الدار قطنی عنه مرفوعا بسند ضعیف: ولفظه ما فی ھذا اللرسل 
وقد نقله مع تضعیفه فی العلخیص .)۱۸٦ :١(‏ ودلالتہ علی ان زکاۃ الفطر تجب عمن 
ون المرء ظاھرۃ. ِ2 

قوله: " حدثنا یعلی ٭ إلخ قال المؤلف: استدل بہ صاحب اٹھدلیق علی اشتراط 
الیسار لوجوب صدقة الفطر. :١(‏ ۱۸۸) وأما ما رواہ ابو داود عن ابن أبی صغیر عن 
أبیە قال: قال رسول اللہ سك صاع من بر أو قمح علی کل اثنین صغیر أو کبیرء حر أو 
عبد ذکز أو اأنشی. أمااغنیکم فی زکیہ ال تعالیء وأما فقی رکم فیزد .الله تعالیٰ عله أکفرز ما 
اُعطاہ زاد سلیمان فی حدیه غنی أُو فقیر .)۲۳٢٥ :١(‏ 

فھذا الحدیث فيه اضطراب شدید کما فی "ا جوھر النقی٭ٴ ذکرہ البیہقی فیه 
حدیث ابن أبی صغیر۔ 


)١(‏ وعلی ھذا هو ابن سیدنا الحسین رضی الله تعالی عنہم کما فی الزیلعی )٦٢٤ :١(‏ وھو امعروف بزین العابدین۔ 








جچھماے ہے8 ك0 ا 
ْ باب مقدار صدفة الفطر 

٦۷٦‏ -- حدثا: المزنی ثا الشافعی عن یحبی بن حسان عن اللیث بن 

سعد عن عقیل بن خالد وعبد الرحمن بن خالد بن مسافر عن ابن شھاب عن 

سعید بن ا ملسیب أُن رسول اللہ گل فرض زکاۃ الفطر مدین من حنطة. رواہ 

الطحاوی. (زیلعی .)٦٥۸:۱‏ ۱ 

وفيه أیضا: قال فی ٭التنقیحٴ: وھذا اللرسل إسنادہ ‏ کے گ کسی 


ع وس شصتىٌ٘ف> تعحو سعیلد حجة. 


قلت: عم مت امھ اس وس رھت 
وبعضه فی ”باب من قال یخرج من ا لحنطة نصف صاع ٴ وقال صاحب التمھید: ھذا 
حدیث مضطرب لا یثبت ولیس دون الزھری فی ھذا ا حدیث من تقوم بە حجة 
واختلف عليه فیە أیضا انتہی کلامہ. ثم علی تقدیر ثبوتە هو مخالف للاٌحادیث المشھورۃ 
کحدیث أمرت!' أن آخذ الصدقة من أغنیاءکم وحدیث انا الصدقة''' عن ظھر غنی 
ِ یو فی ااستتاعل سن پاعلنااہ ×۷9 
فائدة: ۱ 

فی ”فتح القذیرٔ بعد نقل تعلیق البخاری الذی ذکر فی التن: وتعلیقاتہ اجزومة لھا 
حکم الصحة .)۲۲٢ :٢(‏ 

باب مقدار صدقة الفطر 

قوله: ” حدثنا الرنیٴ إلخ فی ”الزیلعی ٭ بعد الَارة اکور فی لان عاانصة؛ ومن 
طریق الشافعی أیضا رواہ البیہقیء ونقل عن الشافعی قال: حدیث مدین خطا قال البیہقی 
وھو کما قال فإن الخبار القابتة تدل علی ان التعلیل بمدین کان بعد رسول اللہ عِكّه اھ.. 

قال الشیخ فی الإمام: وھذا طریق استدلالی غیر راج جع إلی حال الرواة وإلا فالسند 
کلە رجال الصحیح اھ .)٦٢٤ :١(‏ 


اب مسر سو فا 
)٢(‏ فی فتح الباری: ہے سس مس نا الصدقة ما کان عن ظھر غنی (۳: ۲۳۳۰). 
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۷ - عن: ا حسن عن ابن عباس أنه خطب فی آخر رمضان علی الئبر 
بالبصرة إلی أُن قال: فرض رسول اللہ لگ ھذہ الصدقة صاعا من تمر أو شعیر أو 
نصف صاع من قمح علی کل حر أو ملوك ذکر أوأنٹی صغیر أو کبیر فلما قدم 
علی رأی رخص السعر فقللم: قد أوسع اللہ عليکم فلو جعلتموہ صاعا من کل 
شئ. رواہ أبو داود والنسائی. (زیلعی .)٦٢٤٢‏ 

وفیه قال صاحب التنقیح علی التحقیق: الحدیث رواته ثقات مشھورون؛ 
لکن فيه إرسالا فان ا حسن لم یسمع من ابن عباس علی ما قیل إلخ 

رع 2ھ رسفا سو رض اون ضرا قال ام تار موا ا کر 
ان نؤدی زکاۃ رمضان ضاعا من طعام عن الصغیرہ والکبیرں وا حر والمملوك 
من اُدی سلتا'* قبل منەء وأحسبه قال: ومن اُدی دقیقا قبل منه. ومن اُدیٰ سویقا 


ا رواہ ابن حزیة 86 ا ۸ 


عن ا حسن“ إلخ فيه قول الراوی: فلما قدم علی إلخ دال علی ان الزیادة 

.>> من الب رکان عن علی رضی اللہ عنه فکما اُن القائلین بالصاع يأولون فیہا 
کذلك نحن القائلون بنصف صاع اُول فی ان التعدیل کان من معاویة رضی اللہ عنه أو 
عمر رضی اللہ عنه سواء بسواء وانتظر تعلیقنا فی آخر الباب فی تحقیق التعدیل وآما حدیث 
الارسال فقد علمت أُنە لا یضر. ْ 

قوله: ”عن محمد بن سیرین " إلخ فیه من اُدی دقیقا سویقا دل علی جواز أُداء 
الصدقة منہما خلافا للشافعی ومالك علی ما فی ”رحمة الاُمة بقی ان مقدارہ ماذا ولم 
پنص عليه فی ھذا ا حدیث فالمشھور أنہما کأصلھما فی ا لمقدار۔ 

وقال صاحب الھدایة: الاولی ان یراعی فیہما القدر والقیمة احتیاطا وإن نص علی 
الدقیق فی بعض الاخبار اھ وھو ما فی ”فتح القدیر عن الدار قطنی عن زید بن ثابت 
قال: خطینا رسول اللہ ہگ وفیہ: او صاع من دقیق إلخ قال فی الفتح: لم یروہ بہذہ 
اج عفان ارترودر متروك ا حدیث فوجب الاحتیاط وفیه أیضا: ”أو امراد 
دقیق الشعیر “۔ 


م ا اا سد کسی ھک کزھ گا 











ج - ۹ مقدار صدقة الفطر ٤‏ 


٤٤۰٣‏ - عن: ابی سعید ا خدری قال: کنا نعطیہا فی زمان النبی عطِهُ 
ََاعائن ظقام آو ضافتا تفر او فاضام كيو آر فاضاس سی 
فلما جاء معاویة وجاءت السمراء قال: اأُری مدا من مذا یعدل مدین۔ 
(رواہ البخاری .)۲٠۰٤١:٢‏ 

ہے عن: بی سعید الخدریٰرضی الله عنة قال: کت 


7 . .“"٭ نے فان کگا,سِگ000000 
الطعام وبین ما ذکر بعدہء وقد حکی ا خطابی أُن امراد بالطعام ھنا ا حنطة وأأنه اسم خاص 
لە قال: ویدل علی ذلك ذکر الشعیر وغیرہ من الاقوات وا حنطة اأُعلاھا فلو لا أنە اُرادھا 
بذلك لکان ذکرھا عند التفصیل کغیرها من الاأقوات؛ ولا سیما حیث عطفت علیہا 
بحرف أُو الفاصلةء وقال: ہو وغیرہ وقد کانت لفظة الطعام تستعمل فی الحنطة عند 
الإإاطلاق حتی إِٰذا إذا قیل: اذھب إ إلٰی سوق الطعام فھم منە سوق القمح وإذا غلب العرف 
ےپ وس سپ سٹو یی 
”صاعا من طعام حنطة وھذا غلط منه وذلك أُن ابا سعید أجمل الطعام ثم فسرہ ثم أُورد 
طریق حفص بن میسرۃ ال مذ کورة فی الباب الذی یلی ھذا وھی ظاھرۃ فیما قالء ولفظه: 
”کنا نخرج صاعا من طعام وکان طعامنا الشعیر والزبیب والإقط والتمرٴ وأخرج 
الطحاوی نحوہ من طریق أُخری عن عیاض وقال فیە: ولا یخرج غیرہ قال: وفیه قوله: 
”فلما جاء معاویة رضی اللہ عنه وجاءت السمراءٴ دلیل علی اُنہا لم تکن قوتا لھم قبل 
پر و رب و یو اد یا 

اجووس مھ میلست 
صدقة رمضان فقال: لا أحرج إلا ما کنت أخحرج فی عہد رسول اللہ لگ صاع تمر أو 
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النبی تا یوم الفطر صاعا من طعامء قال أبو سعید: وکان طعامنا الشعیں : 
راروں 1و اوظ راس (رواہ البخاری ٦-١‏ 4 ).) 


صاع حنطة أو بت سو اڑواے فا اھر اف اق وت 
فقال: لا تلك قیمة معاویة مطویةة لا أقبلھا ولا أعمل بہا قال ابن حزمة یمة: دکر الحنطة فی 
خبر ابی سعید غیر محفوظ ولا اُدری من الوھم؟ وقولہ: ”فقال رجلٴ إلخ دال علی ان 
ذکر ا حنطة فی أول القصة خطاً إذ لو کان أبو سعید أخبر أنہم کانوا یخرجون منہا فی 
عھد رسول اللہ يك صاعا فما کان الرجل یقول لە او مدین من قمح؟ وقد أشار أبو داود 
إلی روایة ابن إسحاق ھذہ وقال: إن ذکر ا حنطة فیه غیر محفوظ وذکر ان معاویة بن 
ہشام روی فی ھذا ا حدیث عن سفیان نصف صاع من بر وھو وھم وأن ابن عیینة حدث 
بە عن ابن عجلان عن عیاض فزاد فیە: او صاع من دقیق وأنہم اُنکروا عليه فترکە قال أبو 
داود: وذ کر الدقیق وھم من ابن عیینة. اھ. 

وفیه أیضا: وھذہ الطرق کلھا تدل علی أُن ا مراد بالطعام فی حدیث أبی سعید غیر 
الحنطة فیحتمل ان تکون الذرۃ فإنه العروف عند أھل ا حجاز الن وھی قوت غالب لھ 
وقد روی ا جوزقی من طریق ابن عجلان عن عیاض فی حدیث أٌبی سعید: صاعا من تمر 
صاعا من سلت أو ذرۃ''اھ. 

وفیه أأیضا: وقال ابن ا منذر أیضا: لا نعلم فی القمح خبرا ثابتا عن النبی عُلػہ یعتمد 
عليهء ولم یکن البر با لمدینة فی ذلك الوقت إِلا الشئ الیسیر منە فلما کثر فی زمن الصحابة 
رأوا ان نصف صاع منە یقوم مقام صاع من شعیر وھم الاأئمة فغیر جائز ان یعدل عن 
قولھم إلا إلی قول مثلھم. ثم اُسند عن عثمان وعلیء وأٗبی ھریرۃء وجابرء وابن عباس؛ 
وابن الزبیں وأمە أسماء بنت أبی بکر بأسانید صحیحة أنہم رأوا ان فی زکاة الفطر نصف 
ور یف ۹ ۶۶" 7004 
جو یو وسر تع س وت 
الباب؛ وھذا صریح فی الاجماع علی ذلكء ولو صح عن النبی كَلُ صاعا من بر ما جاز 


بت و سم تھا تو حفمقمت .)٤‏ 











لھم إخراج نصف صاع لن رہا'” وقول ا خدزی: فلا أزال أخرجه کما کنت أُخرجه 
یحتمل أنە لم یرد بە مخالفتہم وأنە یخرج صاعا من البر بل أراد الإخراج من الاصناف 
التی کانوا یخرجونہا فی عھدہ عليه السلام وقد صرح بذلك فی روایة مسلم قال: لا 
أخرج فیہا إلا الذی کنت أخرج فی عھدہ عليه السلام صاعا من تمرا وصاعا من زیب أو _ 
ضاعا من شعیر أُو صاعا من إقط :١(‏ ۲۹۷). 

وفیە أیضا ما نصه: وفی ”التمھید“: روی عن أٌبی بکر؛ وعمرء وعثمانء وعلی؛ 


وابن مسعود وابن عباس علی اختلاف عن4ء وأبی ھریرةۃ وجاب ومعاویف؛ وابن الزبیر 
نصف صاع بں وفی الإسناد عن بعضھم ضعف, وروی أیضا عن ابن ا مسیب وعطاء 


وطاوس ومجاھد وعمر بن عبد العزیز وعروۃ وسعید بن جبیر وأبی سلمة ومصعب بن 
سعد وذکرہ ابن حزم عن عثمانء وعلیء وأبی ھریرۃ وجابر وأبی سعید ا حدری وعائشة 
وأسماء قال: وھو عنہم کلھم صحیح :١(‏ ۰). 

وأما ما فی ”الریلعی“ فی حدیث أبی سعید فی بعض طرقہ من قوله ونصہ: قال ابو 
سعید: أما أنا فانی لا آزال أخرجه اُبدا ما عشت (۱: ٤٤٦)ء---‏ 

فیمکن تأویله: إنی لا أأؤدی الصدقة من القمح فلا حاجة لی إلی العمل بقول 
معاویة رضی اللہ عنہ بل لا أزال أُودی با أودی بہ فی زمن رسول اللہ گڑگ. ولا بد من 
التأویل الا یخالف قوله مذھبه وھذا هو التحقیقء وإن سلمنا أنه خالف الناس فلا یقدح 
أیضا فی إجماع أکثر الصحابة کما قال الزیلعی ونصہ: ولا یضر مخالفة أبی سعید لذلك 
بقولہ: أما أنا فلا أزال اأخرجه لانە لا یقدح فی الإاجماع سیما إذا کان فیه ا خلفاء الاربعة 
أو یقال: أُراد بالزیادۃ علی قدر الواجب تطوعا .)٦٢٤ :١(‏ 

وفی ”الزیلعی ٠‏ أیضا: وقال البیہقی رحمہ اللہه: وقد وردت أخبار عن النبی عليه 
السلام فی صاع من بر وردت أُخبار فی نصف صاع ولا یصح شئ من ذلك وقد بینا علة 
کل واحد مَہعا قی اخلافیات (1< :)٦۳٤‏ ۱ 


)١(‏ ھکذا فی الأصل. 











أُطال الکلام فی الباب ا حافظ الزیلعی؛ ونقل مفصلا أحادیث الباب؛ وأحادیث الخصم 
فیهء فان شت ارجع إليه. وقد نقلنا منه ومن غیرہ بقدر حاجة فان کان لك مناسبة فی 
ا لجملة ا حدیث والفقه سھل الأمر عليیك فیما لم أنقله أیضاء ولا نعلم مخالفا فی مسئلة 
عن ”ا جوھر النقی ٭ٴ وإلا ابن عمر علی ما ذکر مذھبهہ صاحب ٭"فتح الباریٴ فی 
(۲۹۳) فان ثبت عنہ صریحا فلا یضر فی إجماع الأکٹر وإت استنبط من قوله: فعدل 
الناس إلخ ا مار عن ٭الجوھر النقی٭ فلا دلیل فيه کیف؟ ویمکن أنە أنکر أداءھم من ا حنطة 
مع ان عادتہم کان الاداء من غیر ال حنطة فی الأکٹر فی عھدہ تق والحمد للہ تعالی علی 
ھذا التحقیق الأئیق ا حقیق بالقبولء وکان ھذا کله کلاما فی الروایة, 

ُما الدرایة فی المسئلة فھی ان لا نکر ثبوت رفع روایات نصف صاع من القمح 
بعد ورودھا بطریق عدیدة لبعضھا أسانید محتج بہا. 

ونقول: إِن الصحابة الذین لم تبلغھم تلك الروایات قد حکموا بہا أُولا باجتہادھم 
الروایات کما کان عمر قد رجع من الشام فی زمن الطاعون برأی من الصحابة ٹم ظھر 
حدیث من عبد الرحمان بن عوف کما فی الصحاح وکما کان ابن مسعود رضی الله 
عنه وقد آفتی فی مسئلة الصداق بالرأأی ٹم ظھر حدیثِ فيه کما رواہ الترمذی وغیرہ . 
نظائرہ کثیرۃ فیبقی علی ھذا جمیع روایات الباب ساما عن ا جرح وعدم وجدان البر فی 
اللدینة بکثرۃ لا یوجب عدم وجدانہا بقل وعلیٰ الفرض فلا یبعد أُن یذ کر یل حکم ما 
لیس یوجد فی ا مدینة ویوجد فی غیرھا لکون شرعہ ۔ كت عاما. 

وأما اختلاف الروایات پاثبات بعضھا نصف صاع وبعضھا صاعا فیجمع بینہا 
بحمل النصف علی الوجوب والصاع علی التطوعء ولا یریيّك أن الأخذ بالزیادة اُولی 
لأنه إذا سکت الناقص عن الزائد أُما إذا نفی الناقص الزائد کما فی ما نحن فیه ففی الأخذ 
بالزیادة ترك للناقص؛ وفیما قلنا وجد العمل بکلیھماء فکان أُولی فافھم. 

واعلم ان روایات تعدیل الصحابة باعتبار القیمة دالة علی اعتبار القیمة فیما لم یرد 
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اُرطاۃ عن ا حکم عن إبراھیم'' قال: کان صاع النبی عليه السلام ثمانیة أُرطال 
ومدہ رطلینء رواہ ابو عبیسد القاسم بن سسلام فی کتاب الأموالٴ۔ 
٣٢٤٢:١(‏ زیلعی). 

٣‏ - حدشا: ابن أبی عمران قال: ثنا یحبی بن عبد ا حمید ا حمانی 
فیه نص کما صرح به فی ”الدر ا ختار ‏ وغیرہ نعم! عد فقھائنا الذرة والإاقط مما لم یرد 
فیه نص کما فی ”الدر ا حتار ورد ا ختار آ من البحر :٢(‏ ۳۲). مع کون الروایات قد ورد 
فیہا فالإقط مذکور فی الحدیث الأآخیر من الباب المروی عن ابی سعید رواہ الیخازی. 

والذرةۃ مذ کور فی ما نقلناہ عن فتح الباری علی حدیث أبی سعید ا مذ کور وسیاقہ: 
صاعا من ٹمر صاعا من سلت أو ذرة اھ. 

فمقتضی ما قررہ فقھائنا ان لا یعتبر فیہما القیمة وقد نصوا علی اعتبارھا فیہما 
لکن یمکن أن یقال: إن نفس الاقط والذرة لم یرد فیه أنہ گل أمر بأدائھما صاعا کما ورد 
فی غیرھما عنہ يك بالادا مقدراء فلم یأخذ بە الفقھاء لکن الأحوط أُن یراعی الروایات 
> ا حدیئیة والفقھیة کلاھما ویفعل بہما کما یفعل بالدقیق والسویق من رعایة القدار 
والقیمة جمیعا کما نقلناہ فی حواشی حدیث محمد بن سیرین عن الھدایة. 
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قوله: ” حدثتا محمد إلخ قال الملؤلف: فی الدرایة: وھذا مرسل. وفیه ال حجاج بن 
أرطاۃ (ص: ۱۷۰)۔. 

وا جواب عنہ ان الإرسال غیر مضر عندنا وعند ا جمھور ا لتقدمین وتوثیق ا حجاج 
قد مر عن البعض فی کتاب الصلاقء والاختلاف غیر مضر ولیس فی الدینار او لم یتکلم 
فیە إلا من شاء اللہ تعالی دلالته علی الباب ظاھرة. 

قوله: ” حدثا ابن أبی عمران٭ٴ إلخ. قال الؤلف: أما رجاله فابن أبی عمران وثقه 
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قال: ثنا شريیك عن عبد الله بن عیسی عن این جبیر عن اُنس بن مالك قال: کان 
رسول اللہ یگ بتوضا بالملد وھو رطلان. وت 23+41هءە۵) 


ابن یونس فی رم کی 'جو تا :١(‏ ۱۹۷) ووثقه فی 202 
النقی ٭ أیضا ابن الترکمانی :٢(‏ )وس ہو عو الد کان عنا سائظ نٹ 
یحبی بن معین وغیرہ کما فی ا میزان (۳: ۲۹۰) وفیه أأیضا: قال ابن عدی: یحبی ا حمانی 
مسند صالح اھ. 

وفیه أأہضا: قال ابن عدی: ولم أر فی مسندہ وأحادیفه اأحادیث مناکیر وأرجو أنە لا 
باُس بە اھ ۲۹٥:۱(‏ و٢۲۹).‏ 

ٹم نقل صاحب پو وھ سح وت هذا حدیث 

بل الین الس رہ :۹۰). 

ونقل فی "الیران“ تضعلفہ ابضا عن بعض الأفلیة تھو متختلف یه قد ظھر من 
سی یو راو سو رر تچ سی 
”تہلیب العہثت "۲۱۷۱۱۶: 

وفیه أیضا: قال علی بن حکیم: 9 009 وقال أبو حاتم: 
رر مر وس سی می مس و عو 
فی حدیث شریك وذکر جماعة )۲٢٥۸:۱۱(‏ وفیه أیضا تو ثیقه عن آخرین .)۲٢۹:۱۱(‏ 

قال بعض الناس: ومن اسمه شریيك کثیر مذکور فی ”تہذیب التہذیب والیزانِٴ 
وبعضھم ضعیف: ولم أُقدر علی تعیینه فی ھذا ا مقام من تلك الکتبء ولیس فیمن روی 
عنہم ذکر یحیی ھذا. لکن الظاہر بل المتعین أنه روی من شریك هو ثقة کما یظھر من 
تجوید سُند ا حدیث الذی مر عن ٴالمیزان ۔ 

قلت: ھذا کلام من لم یشم رائحة من علم ا حدیث وعلم رجاله فان شریکا إذا 
اطلق لا یراد بە إ[لا شریك بن عبد اللہ الکوفیء وھو من رجال مسلم ثقة مختلف فیه شئ 
فی حفظہ ویحیی ا حمانی من أُھل الکوفة شریك الذی روی عثە لیس إلا شریك بن عبد 
الہ الکوفی وعبد الله بن عیسی ہذا ھو عبد اللہ بن عیسی بن عبد الرحمان ابن ابی لیلی 
الأنصاری وثقه کثیر وتکلم فیه بعضھمء وھو من رجال وت ”تہذیب 
التہذیب " (ہ٥: ٥٥٣٢‏ و٣٣٥).‏ 
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-٥٣‏ -- حدشا: فھد قال: نا سرت دن عضو قال: شریك عن عبد الله 


ا ا سی خاش ماج سام ک2 
بعدہ وروی فیه أیضا عنه عبد الله بن عیسی وھو عن انس وفی التقریب: عبد الله بن جبیر 
الخزاعی أُرسل حدیئا مجھول من الرابعة (ص: )۱۲١‏ وفی ا میزان: عدادہ فی التابعین 
روی عنه سماك بن حرب مجھول .)۲٦ :٢(‏ 

قلت: لم أر عبد اللہ بن جبیر غیرہ فی الکتب وجھالتہ غیر مضر فإن الراوی عنه 
والذی روی هو عنه ثقتان والحدیث غیر منکر فقد تید با حدیث الذی قبله فھو ثقة علی 
قاعدة ابن حبان وقد ذکرت فی کتاب الصلاةء فالحدیث رجاله ثقات علی اختلاف فی 
بعضھم وهھو غیر مضر ودلالته علی الباب ظاھرة. 

قلت: ہذا کله کلام جاھل با حدیث ورجاله فان عبد اللہ بن جبیر ال خزاعی لم یرو 
عنه غیر سماك بن حرب ولم یرو إلا حدیتا مرسلا ولم یثبت روایتہ عن انس ولا روایة 
عبد الله بن عیسی عنه بل این جبیر ھذا هو عبد اللہ بن جبیر بن عتيك الأنصاری نسب 
لی جدہ روی عن این عمر وأنس وعنہ مالك وشعبة ومسعر وعبد اللہ بن عیسی بن أٌبی 
لیلی وغیرھم وھو من رجال ا لجماعة وثقه ابن معین وأٗبو حاتم وأحمد والنسائی وغیرھم 
کما فی ”التہذیبٴ :٥(‏ ۲۸۲) وقد وقع الاختلاف فی اسم جد عبد اللہ ھذا فقیل: جابر 
این عتيكء وقیل: جبرء وأما ما فی نسخة الطحاوی عن این جبیر بزیاد التحتانیة بعد 
الوحدة فمن غلط الناسخین فالحدیث صحیح لا علة لە. 

قوله: " حدثنا فھد الخ دلائه علی الباب ظامرقہ وفھد هذا ہو این سلیمان بن 
یحبی ذکر توثیقه فی ”ا لجوھر النقی ٴ :٢(‏ ما او ای ساد 
متسو ساب پ بو رپ رر پ ع بت 
0( 

ففی ٭ الزیلعی " انآ دق مصنفه کک ا 
آدم قال: سمعت حسن بن صالح یقول: صاع عمر ثمانیة أُرطال؛ وقال شريیك: ان 
. سبعة أرطال وأقل من ثمانیة -.)٦٥٣٤ :١(‏ 
قال ا حافظ العلامة ابن حجر فی ”الدرایة“ بعد نقل۔الأئر إلی قوله ثمانیة أُرطال: 











امج سی ما جاء فی تحدید مع ١١٢‏ 


سو (ص: ۱۷۰). ۱ 

قلت: لا یضر الإعضال فی التائید۔. وفی ” شرح الاثار ‏ للطحاوی عن إبراھیم قال: 
عیرنا صاع عمر فوجدناہ حجساجیا وا حجساجی عندھم ثمانیسة أُرطال 
بالبغضدادی .)۳۲٣:۱(‏ 


وأما ما یعارض ذلك وھو فی الزیلعی أأیضا: روی ابن حبان فی صحیحہ فی النوع 
التاسع والعشرین من القسم الرابع عن ابن خزیمة بسندہ عن العلاء عن أبیە عن ابی ھریرة 
أأن رسول اللہ لم قیل لە: یا رسول اللہ! صاعنا اأصغز الضیعان ودنا أکبر الأمداد فقال: 
الھم بارك لنا فی صاعناء وبارك لنا فی قلیلنا ‏ وکثیرناء واجعل لنا مع الب رکكة ب رکتین انتہی. 

قال ابن حبان: وفی ترك للصطفی عليه السلام الإنکار علیہم حیث قالوا: صاعنا 
أُصغر الصبعان بیان واضح اُن صاع ا مدینة اأصغر الصیعان ولم نجد بین أُھل,العلم إلی یومنا 
ھذا خلافا فی قدر الصاح إِلا ما قاله ا لحجازیون والعراقیون فزعم ا حجازیون آن الصاع 
خمسة أُرطال وثلثء وقال العراقیون: ثمانیة اُرطالء فصح ان صاع النبی عليه السلام 
خمسة أُرطال وثلٹ إذ ہو أصغر الصیعانء وبطل قول من زعم ان الصاع ثمائیة أُرطال 
من غیر دلیل ثبت علی صحتھ. .)٦٣٤ :١(‏ 

وفیه أَیضا: وأخرج ا حاکم فی اللستدرك عن ہشام بن عروۃ عن أمہ أسماء بنت 
لی یکر انا سد ای کاوا ند حر رغاہ الطر سی مھت رسلا کا بالمد الذی 
یقتاب بە اُھل المدینة والصاع الذی یقتات بە یفعل ذلك أھل ا مدینة کلھم انتہی. وقال: 
حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ وھو ال حجة لناظرۃ مالك وأبی یوسف 
رحمھما اللہ تعالی انتہی. وسیأتی تقدیر هذا الصاع فی ما سننقله عن الدرایة واستدل ابن 
اود فی ”التحقیق٭ٴ للشافعی وأحمد فی أُن الصاع خمسة أُرطال وثلاث بحدیث 
کعب. بن عجرۃ فی الفدیة ان النبی عليه السلام قال لە: صم ثلائة أیام أو أطعم ستة 
مساکین لکل مسکین نصف صاع رواہ البخاری ومسلمم وفی لفظ لھما: فأمرہ رسول 
اللہ عَيه ان یطعم فرقا بین ستة أو یہدی شاة او یصوم ثلفة أیام قال: فقوله: نصف صاع 
حجة لنا قال: تغلب والفرق اثنا عشر مدا وقاله ابن قتیبة :١(‏ ٤٣٦)۔‏ 
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رسسول اللہ متوضا برطلین ویفخسل بالصاع. ا رت ۵۳۵) 


لی می راہ مرف مْالاستازری اقالا ہس ٛسھنکز 
ائنا عشر مدا علی ھذا ستة عشر رطلا و ما کان الفرق ثلاث اصع کما علم من تقسیمه 
بین ستة مساکین ا مذ کور فی ا حدیث قسمنا ستة عشر رطلا علی ثلائة أُصح فیکون صاع 
واحد خمسة أُرطال وثلاث رطل. : 

وفی ”الدرایة“ٴ: وأخرج البیہقی من طریق ا لحسین بن الولید قال: قدم علینا ابو 
یوسف فقال: قدمت المدینةء فسألت عن الصاع فقالوا: ہذا صاع النبی عََيُّ فقلت: ما 
حجتکم؟ فاتانی نحو خمسین شیخا من أبناء اللھاجرین والاأنصار مع کل رجل منہم 
صاع تحت ردائه کل منہم یخبر عن أبيه وأھل بیتہ ان ہذا صاع النبی يأُ. فنظرت فإذا 
ھی سواء قال: فعیرتہ فاذا هو خمسة أُرطال وثلاث بنقصان یسیر فترکت قول أبی حنیفة 
فی الصاع. (ص:۱۷۰). وفی ”العلضیص ا بسیر والقصتة''' رواهسا البیہقی 
یاہشاد جید (۱۸۷:۱). 

فا جچواب عن الاُول وھو الاستدلال باأصغر الصیعان ان لفظ الصیعان بصیغة ا جمع 
بدل علی وجود صیعان اکٹر من النین کما هو الأصل فی صیفة ا جمع فیحتمل کون 
بعض الصیعان لو سر سی و و شی را الھدایة“: 
وھو أأصغر من الَاشمی وکانوا یستعملون الھاشمی. 

وفی ”البنایة“: لن الصاع الھاشمی اثنان وثلائون رطلا. وعن الغانی وھو قصة ابی 
یوسف ومالك رحمھما اللہ تعالی أُنەه لا دلیل فيه علی نفی صاع أکبر منه. لم لا یجوز ان 
یوجد فی ا مدینة کلا الصاعین؟ کیف؟ وقد ثبت وجود صاع ا عتبر عندنا بحدیٹی ا متن 
واستعمال النبی لە أیضا فی الفسل والوضوء تکیف یحسکم بنفی اأُحدھما 
بثبوت الآخر؟. 

وأما الغالث وہو حدیث الفرقء فجوابہ ظاہر بمنع المقدمة ا منضمة بل نقول: إن المد 
'رطلان کما تقل فی النہایة أیضا ولا دلیل علی نفیهء ولعل الاقرب أُن یقال: إن الأقوی 
روای و ما ذھب إليه المھور والاأحوط هو ما ذھب إليه ابو حنیفة, ْ 


۲ ای قصة أبی یوسف مع مالك فی تحدید الصاع‎ )١( 








ج ہ۹ ١١۳٣۰.‏ 


باب استحباب أداء الصدقة قبل ا خروج إلی الصلاۃ 


ا٤٤٢‏ عن× ابن عمز زضی اللہ عدہعا أُن زسول :اللہ ع آمزا برکاد: 
الفطر: اُن تثڑدی قبل خروج الناس إلی الصلاۃ. رواہ ا جماعة إلا ابن ماجه 
(نیل ٤‏ تر ۱ 


واعلم ان سا شوھے تد سید 

وت انار والأستاز سٹة ذراھم فالرطل مائة وعشرون درَهمٰاء وبین الرطل البغدادی 
وھو مائة وثمانیة وعشرون درھما کما فی البنایة فلا یعتد بہذا التفاوت؛ لأُن ثمان دراھم 
مقدار یسیز عسی أُن لا یظھّرافی الکیل وإن ظھر فی الوزن لکی۔العتبز فی إلأصلى: هو 
ای ود ھارت 

ونقل فی ”رد اتا ان الرطل العراقی مائة وثلاثون وتآیید بہذا اُن الراجح فی 
القولین السابقین مائة وثمانیة وعشرون دراھم فلم یبق من التفاوت ا٢‏ ما هو کائعدوم 
سی ھانک ھک لا گور کی اک 7اطد ھت 
با میزان الکبیر ویرجح عادة علی الواجب ا حسابیٰ فانغدم التفاوت بالکلیة فتأملء واللہ 
تعالی أعلم وعلمه اُحکم. 

باب استحباب أُداء الصدقة قبل الخروج إلی الصلاۃ 

. قوله: عن ابن عمرٴ إلخ قال اللؤلف: وفی ٴالئیل“ سهش افش تا 
إخراجھا قبل صلاۃ العید إنما هو مستحب فقط :٤(‏ ۹٦)ء‏ فالأمر فی ا حدیث 
للاستحباب: والقرینة عليه ما فی ا حدیث الاتی من قوله ٴ ومن أداھا بعد الصلاۃ فھی 
صدقة من الصدقات فإنه لم یذم عليه ولو کان فيه ذم لکان ھذا موضع بیانە فکان 
(ہیانا لعرم) الذم نعم! حط رتبته عمن اُداھا قبل الصلاةء ونحن القائلون یہ لأن ترك 
اللستحب:اُحط درجة من العمل با مستحب وا حدیث الاتی وإن کان موقوفا ظاھرا لکنہ 
فی حکم امرفوع لأں أحکام الآخرة لا تدرك بالرأی. 

وٹ الھدایڈ : ولان الامر باژإغناء کیلا یتشاغل الفقی بالمسئلة عن الصلاةۃ وذلك 

4059107 رر ے جخ وٹ ویشعر بکونە تعلیلا لقوله 
بت الاتی؛ طعمة للمساکین' 








إعلاء السنن ۱ ب٤١١‏ 


-٥‏ عن: ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: فرض رسول الله عله 
زکاۃ الفطر طھرۃ للصائم من اللغو والرفٹ؛ وطعمة للمساکین. فمن أُداھا قبل 
الصلاۃ فھی زکاۃ مقبولةق ومن أُداھا بعد الصلاۃ فھی صدقة من الصدقات. 
رواہ ابو داود وابن ماجه والدار قطنی والحاکم وصححهھ. (نیل الُوطار ٤:۹١)۔.‏ 

باب جواز اُداء صدقة الفطر قبل العید 

٦۷ء‏ - عن: نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنہما قال: أمرنا رسول الله 
گلله بزکاۃ الفطر أُن تؤدی قبل خروج الناس إلی الصلاةء قال: فکان ابن عمر 
یؤدیہا قبل ذلك بالیوم والیومین. رواہ أبو داود )۲۳٣-١(‏ وسکت عنه. 


قول: ”عن اہن عباس“ إلخ قال اللؤلف: یدل علی أُنە إِن اُدی بعدھا یکفی لکن 
أجرہ ناقص؛ وأیضا فيه إشارة إلی اُنہا لا تسقط عن الذمة بالتأخحی فلنسلو“کان کذا لقال 
ابن عباس: ومن اُداھا بعد الصلاۃ لا تکون صدقة الفطر. 
باب جواز أداء صدفة الفطر قبل العید 
قوله: ”عن نافع إلخ قال الولف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. وفی ٭الھدایة“ لأُنه 
اُدی بد تقرر السیہب فاشہے التعجسیل فی الزکاۃء ولا تفصیل بین مسدة ومسدة 


هو الصحی۔حء (۱۹۱:۱) 


عمرےچ×٭ 








کتاب الصوم 
باب إجزاء صوم رمضان مٰن لم ینو من اللیل 
۷ - عن: سلمة بن الأکوع قال: أمر النبی علأ رجلا من اأسلم ان 


اق لاوس عامس فو کو سم ے قرسفت فان 


الیوم یوم عاشوراء۔. (رواہ البخاری ۲٢۸- ١‏ و۹٦۲).‏ 


باب إجزاء صوم رمضان لمن لم ینو من اللیل ۱ 

قولدۃ ضن سلمةٴ إلخ قال الؤلف: فی ٭الزیلعی“ٴ: قال الطحاوی: فیه دلیل علی 

من تعین عليه صوم یوم ولم ینوہ لیلا آنہ یجزیە نہارا قبل الروال۔ ( ص>٢۵٤))-‏ 
قلت: والصوم ا تعین صوم رمضانء والنذر العین کما فی "الھدایة" ۱ 

قال ا مؤلف: را لق الیل سای ائز لام بد ور 
الزوالء فإنه لا دلیل شحليه فی ال حدیث بل هو قیاس متَأید ہأثر ابن عباس المروی فی آخر_ 
حواشی الباب الاتی ولا اختلاف فیه بین ا جمھور خی ای صوم اُجازوا فيه النیة بالنہار 
وانھا اختلفوا فی تعیین هذا الصومء فالإمام أبو حنیفة عمه النفل والصوم ا لٰعین الملفروض؛ 
وغیرہ خصوہ بالنفل وقیاس صوم رمضان عليه بنی علی ان صوم عاشوراء کان فرضا فی 
ول الإسلامء وقد کان کذلك کما یدل عليه ظاھر ا حدیث الٹانی من الباب؛ وما فی 
صحیح مسلم عن معاویة بن ن بی سفیان قولہ: لہ ”ھذا یوم عاشوراء ولم یکتب الله 
عليکم صیامہ وأنا صائمٴ. ا حدیث :١(‏ ۸٥۳)ء‏ وظاھرہ ینفی کون صوم عاشوراء 
فرضاء فالجواب عنه بحمل ھذا الحدیث علی وقت نسخ فیه افتراضہہ واستدل صاحب 
'الھدایة علی اشتراط النیة قبل الزوال بقولہ: لأنه یوم صوم فیتوقف الإمساك فی أولة علی 
النیة ا متأخرۃ ا مقترنة باکٹرہ راو فو یہو مہ 
تعالی فتترجح بالکثرة جبة الوجود :١(‏ ۱۹۲).. ِ 

فان قلت: لعل ا مراد 'بالصوم فی غیر الُٗکل یز بالامساك مظلقا کما أنه ا مراذ: 
یقینا فی الأکل فلا یستلزم الإجزاء کما أُن القادم فی رمضان یژمر بالإمساكء ولا یجزیٴ 








عو ہس إجزاء صوم رمضان لمن لم ینو من ائلیلِل ____ 3‌‌( 


۸ -۔عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کان یوم عاشوراء تصومه 
قریش فی ا جاہلیة وکان رس ل الله ع یصومہ فی ا جاھلیة. فلما قدم المدینة 
صامه وأمر ہصیامه فلما فر رمضان ترك یوم عاشوراء فمن شاء صامه ومن 
سیت وی ۲۸۱). 


ڈف فل ۷ت2 2لا اکستتال باطلء کے ۴ا اتی القرےی الا 
ضرورة وفی الأکل ضورق نم لا یصح ا قابلة ۂ فی الأکل وغیر الأکل لکون حکەھما 
واحدا حینئذ وا لحدیث نص فی الٰقابلذ فو جب ا حمل ۂ فی الاکل علی الإامساك اللغوی؛ 
وفی غیر الأکل علی الصوم الشرعی؛ ویعارض حدیث الباب ما فی فتح الباری: واحتج 
ا جمھور لاشتراط النیة فی الصوم من نلیل ا أخرجه أصحاب الہان من بحدیثِ عبد الله 
این عمر عن اُختہ حفصة: أَن النبی عَلْ قال: من لم یبت الصیام من اللیل فلا صیام لە 
لفظه للنسائی ولاہی داود وانٹرمذی: من لم یجمع الصیام قبل الفجر فلا صیام لهٴ. 
واختلف فی رفعهء ووقفہ ورحح الترمذی والنسائی ا موقوف بعد ان أطنب النسائی فی 
تخریج طرقہء وحکی الترمذی فی العلل عن البخاری ترجیح وقفهء وعمل بظاھر الإسناد 
ِ فا الائتن فصححوا ا حدیث اذ کور منہم: ابن محزیمة وابن حبان والحاکم واہن 
حزمء وروی لە الدارقطنی طریق آخرء وقال: رجالھا ثقات .)٦٢٤ :٤(‏ 

وا جواب عنه منع المعارضة با جمع بیئہما بحمل حدیث الباب علی الواجب المعین: 
وحدیث حقصة علی غیرہ من التطوع ونحوہہ وبہذا التقریر حرج ا جواب عما أوردہ 
القاضی العلامة الش و کانی علی حدیث الباب بقوله ”وأجیب بأن خبر حفصة منأآخر فھو 
ناسخ لجوازھا فی الدہار  :٤(‏ ۸۱). ٴ٦ُن‏ النسخ یتوقف علی التعارض ولا تعارض کما قد 
علمتء وما رواہ أبو داود :١(‏ ۳۳۹) فی حدیث الباب إن اُسلم انت النبی لٹ فقال: 
صمتم یومکم ھذا قالوا: لا قال: فأتوا بقیة صومکمم واتضوہٴ فلا تتوھم منە عدم إجزاء 
ھذا الصوم اٰذی نووہ بالنہار وإلا لم یؤمروا بالقضاء وج بطلان ھذا الوھم ان ھذا 
الأمر بالقضاء لعله من کل قبل النیق ولا شئ فی ا حدیث ینفی ھذا الاحثمالء ولحدیث 
حفصة تأویلان آخران احتارھما فی الھدایق وھو قولە ٴ وما رواہ (الشافعی) محمول علی 
نفی الفضیلة والکمال أو معناہ لم ینو أنه صوم من اللیل ” اھ. (وقد ضرح فتھائنا بعدم 
صحة صوم ھذا الناوی) :١(‏ ۱۹۲) وجرح البعض فی استدلالنا بن الحدیث فیمن لم 


ج ۔ ۹ ۱ ۱۱۷ 


باب إجزاء صوم التطوع لن لم ینو من اللیل 

۹) - عن: عائشة ترضی الله عنہاقالت: کان النبی يہ إذا دحل علی 
قال: هل عند کم طعام؟ فإذا قلنا: لاء قال: إِنی صائم. زاد ‏ وکیع: فدخل علینا 
یوما آخر فقلنا: یا رسول اللہ! اأعدی لنا حیس فحبسناہ لكء فقال: ادنیە فاأصبح 
صائما وأفطر. رواہ أبو داود )۳٣٣--١(‏ وسکت عله. 

٠‏ عن: أُم الدرداء کان أبو الدرداء یقول: عند کم طعام؟ فإن قلنا: 
لاء قال: فانی صائم یومی ھذاء وفعله أبو طلحة وأبو ھریرۃ وابن عباس وحذیفة 
رضی الله عنہم. (رواہ ایض 6ا ۸0ء 


کشف لہ الوجرب من الیل نکیف ام بسوم لشکم! جو سا ےھجت 
باب إجزاء صوم التطوع لن لم ینو من اللیل 

قولہ: ”عن عائشة إلخ دلالته علی جواز نیة صوم التطوع فی الیوم ظاھرة وأما 
تقییدھا با قبل نصف النہار فقد مر تقریرہ فی الباب الذی قبله. 

فان قلت: إن الفعل لا عموم لە وقد مر حدیث من لم یجمع الصیامٴ إلخ وھو 
قولی فکیف بخصص بە ذلك؟ فإن القول أقوی من الفعل. 
۱ قلت: أولا: ما کررہ عليه أأفضل الصلاة والسلامء وفعله الصحابة کما سیأتی فی 
حدیث التن من البخاری علم ا جواز؛ وإلا کیف یمکنہم ذلكع؟ فالقرینة دلت علی قوۃ 
الفعل فخصص بە القول. وثانیا ان ا حکم ما ثبت فی الفرض یثبت فی التطوع بالطریق 
الاُولیء فإن التطوع فيه وسعة فتامل. والجزء الثانی من ا حدیث وھو الإفطار بعد النیة فی 
العطوع فسیأتی الکلام عليه مستقلا. ۱ 

قوله: ”عن أم الدرداء إلخ قال اللؤلف: اأُجمل البخاری ھذا التعلیقات وقد ذ کر 
الحافظ العلامة ابن حجر فی "الفتحٴ من وصلھاء وأتی بأٗلفاظھا مفصلة فأثر أبی طلحة 
وأبی ھریرة مطلق عن تعیین الوقت فی الیوم ای لم یذکر فيە ای وقت کان؛ فلا یعارض ما 





إعلاء السنن (۱١۸‏ 


باب تعلیق الصوم برؤیة الھلال و کذا إفطارہ 


۱( - عن: أبی ھریرة یقول: قال النبی عي: صوموا لرؤیتہ وأفطروا 
رورس فا ای فک نواعت کات تاکن (رواہ البخاری .)۲٥٦:٢‏ 


ا 080+٦‏ می ال وکا سی سی ور27 رن“ راف قد 
أُصبحت؛ وما أرید الصومء وما أکلت من طعام ولا شراب مضذ الیومء ولاصومن 
وی ھهٰذا اك 

وأما نص آثر حذیفة فيه فھکڈا: قال حذیفة: من بدا لە الصیام بعد ما ٹزول 
الشمس فلیصم ٣٢١ :٤(‏ و١٢۱۲)‏ فھذان الأثران یدلان علی خلاف ما أُثبتناہ من تقیید 
النیة قبل الزوالء والحدیث ا مرفوع الفعلی مطلق عن التعیین._ 

فالجواب عن الأأثرین علی ما بدا لی أُن أثر ابن عباس وقع فیه حتی یظھرء والغایة 
تحتمل ا حروج والدخولء والأکٹر والأصل فیہا ا خروج کما یقتضیہ حقیقة کون الغایة 
غایةء ثم فی ا لخروج هھنا احتیاط حیث یکون فيه زیادة قید من وجوب النیة قبل الظھر 
فلما اخترنا خروجھا والظھر یبتدئ بفور الزوال أفاد الأثر کون النیة قبل الزوال فیکون 
حجة لنا. ثم ما عارض ھذا الأثر بہذا التقریر أثر حذیفة أُخذنا با فيه الاحتیاطء وت رکنا 
خلافہ وھو أثر حذیفةء ثم تفسیر نصف النہار بالزوال الضحوۃ فاختلاف فرعی؛ 
والقائلون بالضحوۃ یأولون قول ابن عباس ”حتی یظھر ٴ یارادة حتی یقارب من الظھر 
ووجه ھذا القول وجود اقتران النیة باکٹر أُجزاء النہار وھو العلة لھذا التقیید فی ذوق 
انجتہد وھو یصلح لتعیین محامل النص ومثله کثیر فی جمیع انجتہدین فتامل. 

باب تعلیق الصوم برویة الھلال وکذا إفطارہ ---- 

قال الو لف: دلالة أُحادیٹٰ الباب علی الباب ظاھرۃ. 
فائدة: : 

وفی ار اٹختار ": واختلاف ا مطالع ورویته نہارا قبل الزوال وبعدہ غیر معتبر 


)١(‏ والظھیرةۃ ہو یو تر و قال: سے وی 
'مفردات الراغب (۳: :۸۰). 











ج اہ ۔تعلیق الصوم برؤیة الھلال وکذا إفطارہ کہ 


٣‏ عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کان رسول اللہ لا یتحفظ 
ثلائین یوما ثم صام. رواہ الدارقطنی (١-٢۲۲)ء‏ وقال: ھذا إسناد حسن 
صحیح. وفی ٭الدرایة“ (ص-۱۷۲): علی شرط مسلم. 


علی ظاھر المذھب؛ وعليه اکٹر الشائخء وعليه الفتوی ” بحر عن ا خلاصةٴء )٥٥٥:٢(‏ 
مع رد ا حتار. 

وأما ما رواہ الجماعة إِلا البخاری وابن ماجة کما فی النیل عن کریب أن أُم الفضل 
بعثته إلی معاویة بالشام فقال: فقدمت الشام فقضیت حاجتہاء واستھل علی رمضان وأنا 
بالشامء فریت الھلال لیلة ا جمعة ثم قدمت اللدینة فی آخر الشھر فسألنی عبد اللہ بن 
عباس ثم ذکر الھلال فقال: متی رأیتم الھلال؟ فقلت: رأیناہ لیلة ا جمعة فقال: انت 
رأیت؟ فقلت: نعم! ورآہ الناس؛ وصامواء وصام معاویة فقال: لکنا رأیناہ لیلة السبتء فلا 
نزال نصوم حتی نکمل ثلائین أو نراہ فقلت: الا تکتفی برؤیة معاویة وصیامہ؟ فقال: لا 
ھکذا أمرنا رسول اللہ گل :٤(‏ ۷۸). 

فا جواب عنه اُولا إِن لم ینطبق ھذا ا جواب علی قواعد ا حتفیة بما فی النیل أیضا: 
واعلم ان الحجة ھا ھی فی امرفوع من روایة ابن عباس رضی الله عنه لا فی اجتہادہ الڈی 
فھم عنه الناسء والمشار إليه بقولہ: ہکذا أمرنا رسول اللہ لا هو قولە: "فلا نزال 
نصوم حتی نکمل ثلائثینٴء والأمر الکائن من رسول اللہ گل ہو ما أُخحزجه الشیخان 
وغیرھما بلفظ ”لا تصوموا حتی تروا الھلالء ولا تقطروا حتی تروہ؛ فإن غم عليکم 
فأکملوا العدة ثلاثین“ وھذا لا یختص بأھل ناحیة علی جھة الانفراد بل هو خطاب لکل 
من یصلح لە اللسلمینء فالاستدلال به علی لزوم رؤیة اأھل بلد لغیرھم من أھل البلاد أظھر 
من الاستدلال بە به علی عدم اللزومء لأُنه إذا رآہ اأھل بلد لقد رآہ السلمون فیلزم غیرھم ما 
لزمھم؛ ولو سلم توجه الإشارة فی کلام این عباس رضی اللہ عنه إلی عدم لزوم رؤیة اُھل 
بلد لأھل بلد آخر لکان عدم اللزوم مقیدا بدل العقل وھو ان یکون بین القطرین من البعد 
ما یجوز معه اختلاف المطالعء وعدم عمل این عباس برؤیة اُھل الشام مع عدم البعد الذی 
یمکن معه الاختلاف عمل بالاجتہادء ولیس بحجة, ولو سلم عدم لزوم التقیید بالعقل فلا 








1ء الس ____ تعلیق الصوم برؤبة الھلال وکذا إفطارہ _._______ ٥٢١‏ 


.۰ جج نے یس وس ہر 
ا قال: تن ان عبا رضی اللہ عنہما فاا: را للا ال بش 


یشك عالم ان الأدلة قاضیة بأن أھل الأقطار یعمل بعضهھم بخیر بعضش+ ےس 
الأحکام الشرعیة والرؤیة من جملتہاء وسواء کان من القطرین من البعد ما یجوز معہ 
اختلاف ا لمطالع أُم لاء فلا یقبل التعخصیص إلا بدلیل اھ. 
وفیه أیضا: ولم یأت ابن عباس بلفظ النبی ى ولا بمعنی لفظہ حتی ننظر فی 
عمومة وخصوٰصہ اما جاءنا بصیغة مجملة ٤(‏ : ۷۹)۔ 
7ر لنا رمو اطع قلی 2سا افائرا السا سلاجم ارات 
'حالء ولم ینکشف إجماله فلم یعلم أُن ابن عباس بای وجه ترك ذاك فیحتمل ما قال بە 
الستدلء ویحتمل ان عدم قبوله شھادة کریب ونقله لرؤیة معاویة لعدم تحقق شرائط 
القبْول الفصلة فی الفروع فإنه إذا لم یکن غیم لا یقبل قول الواخد مثلاِ فلا مکن 
الاستدلال بە۔ 
.ى.. واعلم ان عدم اعتبار اختلاف الطالع الظاھر أنه عام لجمیع الھلق ؤفرق العلامۃ 
الشامی بین ھلال رمضان وعلال ذی ا حجة استنادا بما قالوا فی الحجء واستدلالا بتعاق 
صروم رمضان بمطلق الرویة فی قوله عليه السلام ٴصوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیته“ ذا 
بخلاف الأضحیة لا یصح واستنادہ بما قالوا فی ا حج ساقط لان مبناہ دفع الحرج بعد 
وقوع الحج لا اعتار اختلاف اللطالعء فان تحققت شھادۃ قبل الحج تقبلء واستدلاله بتعلقہ 
مطلق الرویة یردہ حدیث الشیخینء ولفظہ ”لا تصوموا حتی تروا الھلال؛ ولا تفطروا 
حتی تروہ ٴ کما فی الئیل :٤(‏ ۷۹) فان فیه نسبة الرویة إلی الکلفین فلم یصح ودعوی 
تعلقہ مطلق الرویة بالکلفین: ومثلہ وقع فی الأضحی فی حدیث الترمذیٰ ولفظہ ' 'الصوم 
یوم تصومونء والقطر یوم تفطرون والأضحی یوم تضحونٴ 07 حسن :١(‏ ۹۳) 
فساویٰ جمیع الأشھر فی ھذا الحکم فافھم. َ- 
واعلم اُن دلیل من لم یقل باعتبار اختلاف الطالع قوله عليه السلام: وہ وت 
یں ےڈ متفق عليه (مشکاة )٦ ٦ :١‏ فان اعتبارہ یعوقف علٰی دقائق الهیئة 








6وی ے۔ ٣٥707222179‏ اھامے_رےنے'''' 


القوم: هو ابن ثلاثء وقال بعض القوم: ھو ابن لیلتین. فقال: ای لیلة رأیتموہ؟ 
قال: قلنا: لیلة کذا ‏ وکذا فقال: إن رسول اللہ كلُ مدہ للرؤیة فھو للیلة رأیتموہ 


(رواہمسلم 2 


والحساب التی لم کت بہاء فاعتبارہ سے الٹکلیف' بہاء وھو منتف با حدیث فینفی 
املزوم. 

وفی ”الدر ا ختارٴ: و”رؤیته بالنہار للیلة الاتیة مطلقا علی المذھب ذکرہ 
الحدادی. 

وفی رد الحتار “: ای سواء رؤی قبل الزوال أو بعدہء وقوله علی الملذھب أی الذی 
هو قول أبی حنیفة ومحمد. 

قال فی البدائع: فلا یکون ذلك الیوم من رمضان عندھما. 

وقال أبو یوسف: إن کان بعد الزوال فكذلك وإن کان قبله فھو للیلة ا ماضیة 
ویکون الیوم من رمضانء وعلی ھذا الاختلاف ھلال شوالء فعندنا یکون للمستقبلة 
مطلقاء ویکون الیوم من رمضانء وعندہ لو قبل الزوال یکون للماضیةء ویکون الیوم یوم 
الفطرء لأنه لا یری قبل الزوال عادة إِلا ان للیلتین فیجب فی ھلال رمضان کون الیوم من -_ 
رمضانء وفی ھلال شوال کونە یوم الفطر والأصل عندھما آنه لا تعتبر رؤیتہ نہاراء وڑما 
العبرة لرؤیته بعد غروب الشمس بقولہ یچ ”صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیتہ ". أمر بالصوم 
والتطر مت اویل سنا قالة ار تر مت تم غالفة اص ۸ ۲۷۵۷<۷: 

وفی ٴالتعلخیص ال بیر“ حدیث شقیق بن سلمة ‏ أتانا کتاب عمر بن ا خطاب 
ونحن بخالقین: ان الأهلة بعضھا أکبر من بعض فاإذا رأیتم الھلال نہارا فلا تفطروا حتی 
تمسواء وفی روایة ”فإذا رأیتم من أأول نہار فلا تفطروا حتی یشھد شاھدان أنہما رأیاہ 
بالأمس “ رواہ الدار قطنی والبیہقی باسناد صحیح باللفظین المذ کورینء وزاد فی آخر 
الا ل> إِلا أن کھت خامداترجلان سلنات آتہا آملا پالڈئین غتارة: ۷۷۲۹۸ 

وأما ما فيه خلاف ذلكء ونصہ: قال عبد الرزاق: أخبرنا الغوریٰ عن مغیرة عن 
شباك عن إبراهھیم قال: کتب عمر إلی عتبة بن فرقد: إِذا رأیت دی تحت 
الشمس لتمام ثلاثین فأُفطرواء وإذا رأیتموہ بعد ما تزول الشمس فلا تفطروا حۃ حتی تمسوا. 
وأخرجه ابن أبی شیة من:حدیث الحارث عن۔علی مقله :١(‏ ۸ء 








إعلاء السنن ۲ 


باب النہی عن صوم یوم الك''' 

٦٤‏ قال: صلة: عن عمار من صام یوم الشك فقد عصی أبا القاسم 
. رواہ البخاری. وقد وصله أبو داود والترمذی والنسائی وابن خزیة وابن 
حبان وا حاکم من طریق عمرو بن قیس عن أبی إسحاق عنه؛ ولفظه عندھم 
کنا عند عمار بن یاسر فأُتی بشاۃ مصلیة فقال: کلواء فتنحی بعض القوم فقال: 
إنی صائم فقال عمار: من صام یوم الشكٴء وفی روایة این خزیمة وغیرہ من 
صام الیوم الذی یشك فیه“. ولە متابع بإسناد حسن. أخرجہ ابن ابی شیبة من 
طریق منصور عن ربعی ان عمار وناسًا معه أتوھم یسألونہم فی الیوم الذی 
یشك فيه فاعترلھم رجل فقال لە عمار: تعال فکل فقال: إنی صائمء فقال لە 
عمار: إن کنت تؤمن باللہ والیوم الآخر فتعال وکل. (فتح الباری .)۱۰٢-١‏ 


فالجواب عنه إن صح عنہما أُن الُول الصحیح یرجح علی روایة عبد الرزاق با فیه 
من الانقطاع بین إبراھیم وعمرء وعلی روایة ابن أبی شیبة ما فيه من ال حارثء وروایة الدار 
قطنی والبیہقی صحیحة فیترجح الصحیح علیہماء وھذا ترجیح روایةء وأما درایة: فبأن 
روایة الدار قطنی والبیہقی محرمة الٍفطار إذا رأأی الھلال قبل الزوالء وروایة عبد الرزاق 
وابن ابی شیبة مبیحة لە؛ وا حرم یترجح علی المبیح ولوافقته للشامدة فان الھلال لدقتہ لا 
یری فی اُول النہار فافھم. 

. باب النہی عن صوم یوم الشك 

قوله: ”قال صلة ٴ إلنخ قال اللؤلف: وقد استدل صاحب الھدایة بأُول حدیث الباب 
أُن من رأی هسلال رمضان وحصدہ صامء وإن لم یقبل الإمسام نہادة لأندتشے رای 
ظامنرا (۱۹۰:۱). 

وفی ”فتح الباریّ أیضا: قال ابن عبد البر: ہو سند عندھم لا یختلفون فی ذلك 





)١‏ فان قلت: الشك یتحقق فی الیوم الفلائین من شعبانء وکذلك فی الیوم الٹلاثین من رمضان أیضاء وقد حملتم 
الحدیث علی الاول دون الثانی قلت: إن الاُول کونہم من شعبان أصلا أأفطر إليه: فان الأصل ما لم یتحقق الرؤیة 
کون ذلك الیوم من شعبان فیکون الصوم فيه هو الصوم قبل رمضان بیومء وقد نہی عنه بخلاف الثانی فان الأصل 
فیه اه من رمضان فلا مواصلة بینه ؤبین غیرہ فافھم علی ان ذلك ا حمل بالإجماع منه. 








سا البھي عن صوم یوم الشك ۰ ۳ 


٥ك‏ < عن: أبی ھریرۃ عن النبی س قال: لا یتقدمن أحد کم رمضان 
بصوم یوم و مت الا آن یکون رجل کان یصوم س رو و (رواہ 
البخاری .٥٥- ١‏ ۰ ۱ 


وخالفھہ ا جوھری ا لالکی فقال: ہو موقوف ال جواب أنە موقوف لفظا مرفوع حکما 
٤٤‏ ہبشو بر موب سا رتو جج و بی س تی 
مستثٹنی کمافی الذی بعدہ. 

قوله: ”عن أبی هریرة' اھ سم مھت 
عنه إلا للمعتادء وللعادة أعم من ان تراد بہا عادة الصوم فی تلك الایام من کل شھر أُو من 
ابتداء شعبان إلی تلك الایام ای شعبان کله. 

ما ا ا ختار “: والتتفل اأحب فیه أی أُفضل اتفاقا إن وافق صوما یعتادہ أُو صام 
من آخر شعبان ثلائة فاکٹر لا أقل حدیث ”لا تقدموا رمضان بصوم یوم أو یومین“ اھ 
)۱١١٤١(‏ مع ”رد اغارڈے- 

قال اللؤلف: ولا یرد علی قول الدر ا ختار ”او صام من آخر شعبان ثلائة إلخ٭ ان 
مفھوم العدد غیر معتبر عند الأصولیین فإنه محمول علی عدم القرینة المعارضةء ‏ وكذلك 
اکثر الکلیات: وقد وجدت هنا قرینتان علی اعتبار مفھوم العدد الأولی منہما کون الصوم 
عبادة فلا یکرہ إلا بدلیل قوی؛ والآخری أنه منقول عن فعل النبی مه فأخحرج البخاری 
عن عائشة قالت: لم یکن النبی يك یصوم شھرا اکٹر من شعبان فإنه کان یصوم شعبان 
کلە إلخ .)۲٦٢ :١(‏ 

وفی ٭فتح الباری“: زاد ابن ابی سلمة عن عائشة عند ”مسلم ٴ: کان یصوم شعبان 
و" : )٦‏ فھذا مفسر لروایة البخاری کان یصوم شعبان کلە. 

وفی ” فتح الباری“ سے را ات وفیه منع إنشاء الصوم قبل رمضان إذا 
کان لاجل الاحتیاطء فان زاد علی ذلك فمفھومه ال جوازء وقیل قیل: یمتد المنع ما قبل ذلك 
وبه قطع کثیر من الشافعیة واًجابوا عن الحدیث بأن امراد منہ التقدی بالصوم فحیث وجد 
منعء وانما اقتصر علی یوم أُو یومین لأنه الغالب من یقصد ذلك؛ وقالوا: آمد المنع من آول 
السادس عشر من شعبان حدیث العلاء بن عبد الرحمن عن أبیە عن ابی ھریرة مرفوعا ٴ إذا 








این ان تلذ سرت !“اس ےہ سا السق وصحح ابن حبان وغیرہ ثم قال: 
قال جمھور العلماء: یجوز الصوم تطوعا بعد النصف من شعبان وضعفوا:الحدیث الوارد 
فقال: الرخصة فی ذلك با هو أصح من حدیث العلاء ‏ وکذا صنع قبله الطحاوی ٹم قال: _ 
وحدیث الباب مخصوص من یحتاط بزعمه لرمضان؛ وھو جمع حسن :٤(‏ ۰ء 

وفی ”عمدة القاری وفی ا حیطٴ: إن وافق یوما کان یصومه فالصوم أفضلء ولا 
فالفطر أفضل (ہ- .۹٤‏ وفی ٴالدر ا ختار “: وإلا (أأی إلا یوافق صوما یعتادہء ولم یصم 
ثلائة قبل رمضان. طحاوی) یصومه الخواص ویفطر غیرھم بعد الزوالء وبە یفتی اھ. 
والا زأیٰ إلا یوافق صوما یعتادہء ولم یصم ثلائة قبل رمضان. طحطاروی) یصومه 
ال خواص ویفطر غیرھم بعد الزوال وبە یفتی. اھ. 

وفی ”الطحطاویٴ: اختلف فی أفضلیة صومه وفطرہء وا حتار ما فی الصنف من 

التفصیل کما فی الھندیق والبحر٭ء ونقل صاحب النہر عن السراج أُن المفتی بە التلوم 
م الإفطار وإن کان من الخواص فراجعه متأملا :١(‏ ۷۱۲). 

قال بعض الناس: حکم الافضلیة للخواص هو الاحتیاط الثابت بالکلیات الشرعیة 
یتحصلوا صوم رمضان یقیناء والمنع للعوام اثلا یظنوا أنه من رمضانء وھو الوجھ فی النہی 
عن التقدم ا مذ کور فی حدیث البابہ وقد شوھد أنہم یفھمون کذلك بل یترقی بعضھم 
الرجل: ما بال العلماء یصومون اُحدا وثلائین یوما؟ فھذہ مفسدة عظیمة. واللہ تعالی أأعلم. 
تسعا وعشرین نظر لە فإن رای فذاكء وإن لم یر ولم یحل دون منظرہ سحاب ولا قترة 
أصبح مفطرا فان حال دون منظرہ سحاب أو قترة اأصبح صائما قال: وکان ابن عمر یفطر 
مع الناسء ولا یأخذ بہذا الحساب اھ ۳٢٣ :١(‏ و٣۳۲)‏ فالظاھر أنه یتطوع بە احتیاطا. 
واللہ تعالی اُعلم. 














رف الد ھا حر مان اسر مات 
عزن محمد بن عید الل ابع غمرو بن عتمان غل أمدفاظمة بنت حین آت رجلا شہد عنذ 
علی رضی اللہ عنه علی رؤیة ھلال رمضان فصامء وأحسبه قال: وأمر الناس ان یصومواء 
وقال: اأصوم یوما من شعبان اُحب إلی من أن أُفطر یوما من رمضان اھ .)٠٤٥٤ :١(‏ 

ار زرعالافاتٰ گا اضق سی ولا یضر فقبول علی رضی الله 
عنه شھاذة الواد دلیل علی..کون الیوم ذات غیمء وقولہ: ”أٗصوم یوما إلخ دلیل علی 
ضعف بعض شرائط الشھادة فی الشامد فکان یوم الشكء فثبت منه رضی اللہ علہ صومہ 
ولم یثبت منە أمرہ الناس بہ ولا من غیرہ من الصائمین یوم الشك ان أُحدا أمر الناس به 
ولو أمر لنقلء وأمر علی لھم فی تلك الروایة مشکوك فی فحصل می لت 
خاصا با خواص: و کون یوم سو ہہ وس و وریہ "المبسوط 
والفوائد الظھیری وا جتبیٴ کذافی 'حاشیة الھدایة  :١(‏ ۱۹۳) ویحمل قوله عليه 
السلام لا تتقدموا بیوم آؤ یومینٴ سے لے تو رت تج 
:"0 ۱ 

. وفی ”الئیل": وذھب جماعة من الصحابة لی صومه منہم: علی وعائشة وعمر 
وابن عمر وأنس بن مالك وأسماء بنتِ أپی بکر وأبو ھریرة ومعاویة وعمرو بن العاص 
وغیرھم؛ وجماعة من التابعین منہم: مجاھد وطاوس وسالم بن عبد اللہ ومیمون بن 
مھران ومطرف بن الشخیر وہک کر بن عبد اللہ ا ٰزنی وأبو عثمان النہدی :٤(‏ ۷۷) ثم 
رأیت قول ابن عمر الذی یعارض بظاھرہ فعله ھذاء وھو ما فی ”فتح الباری " < 
۳ء" روی الثوری فی جامعه عن عبد العزیز بن حکیم سمعت این عمر یقول: لو 
صمت السنة ,کلھا لأفطرت الیوم الذی یشك فیه اھ. والٹوری إمام مشھور من رجال 
اعت نہ متا مضاتث کے شی میزان الاعتدالّ :٢(‏ ۶٢۱)؛‏ رو سی 


الا یعرف . قال ابن معین: ثقَة وقال ابو حاتم: لیس بالقزیٰ اھ۔ 


اقلت؛: الأثر حسنٰ علی قاعدة الفتخ لکن لا تعارض بین تا وفعله کما یظھر عند 
ان اھ تس قوله غلی حفظ العوام کما یھکن ان یحمل فعله على ان العادة لە 








إعلاء السنن : النھی عن صوم یوم الشْك اہک 
۹٦‏ - عن: عمران بن حصین عن النبی لئ أنہ سأله أو سأل رجلا 


اتفقت فی ذلك الیوم فصامء ولکن الاول اُظھر فان عادتہ رضی اللہ عنە الثابتة بصیغة کان 
تدل علی ان الصوم فی ذلك الیوم لم یکن اتفاقا فافھم اھ. 

قلت: تخصیص ا خواص بالجواز لیس لە دلیل ناھض؛ أما أثر ابن عمر الفعلی 
فلکونە معارضا لقوله والقول اُقوی من الفعلء وا جمع بالتاویل الذی ذکرہ بعض الناس 
العوام بصومہ لا یقوله اأحد. 

وأما قوله: ”ا صوم یوما من شعبان إلخ لا یدل علی کونہ یوم الشك بل معناہ دفع 
ماعسی ان یکون قد اختلج فی نفس واحد من ال حاضرین فی عدالة الشاھدہ فأُجابہ بذلك 
علیٰ التسزل۔ ۱ 
. وحاصلہ ان الشاھد عادل عندی؛ وإن لم یکن عادلا فی نفس الأمر فأصوم یوما من 
شعبان بشھادته اأحب إلی ان أُفطر یوما من رمضان برد شھادتہء وأما إذا لم یشھد برؤیة 
الھلال اأحد وکان یوم الشك فلا یصومہ العوام ولا ال خواص لورود النہی الصریح عنه. 
والتعلیل بمعرض النص باطل فالصحیح ما ذکرہ صاحب النہر عن السراج أُن المفتی بە 
التلوم ٹم الإفطار وإن کان من ال خواص اھ أی إلا إذا وافق صوما کان یصومہ لکونہ 
سی بالبص. سے ا ا 

وأیضا ففی صوم ا خواص وأفتاءھم العوام بالفطر فتنة أیضا فِن صومھم لا یکاد 
یخفی بل یظھر الناس فیرتابون فی فتاوی العلماء ویقولون: أمرونا بالإاقطارء وأخذوا 
لأنفسھم با حوطةء فھل زمام الشریعة بأیدیہم حیث خرموا الصوم علیناء وأحلوہ 
لأنفسھم؟ وفیه من الفساد ما لا یخفی؛ والفقیے من وقف علی جال.اُمل زمائە؛ 
واللہ تعالی اُعلم. 7۲ ۲ 

قوله: ”عن عمران“ إلخ قال ا مؤلف: وفی حاشیة ٭البخاری ‏ عن العینی والکرمانی 
ملتقطا منہما قوله: ”سرر ھذا الشھر ٴٴ ضبطوہ بفتح السین وکسرھاء وحکی ضمھا قال 








ج۔-۔ ۹ التھيی عن صوم یوم الشك ۷ك 
وعمران یسمع فقال: یا أُبا فلان! اما صمت سرر ھذا الشھر؟ قال: أظنه قال: 
یعنی رمضان قال الرجل: لا یا رسول,اللہ! قال: فإذا اُفطرت فصم یومین, لم یقل 
الصلت: أظنه یعنی رمضّان: وقال ثابت: عن مطرف عن عمران عن النبی ءالتہ: 
من سرر شعبانء قال ابو عبد الله: وشعبان أصح. (رواہ البخساری .)۲۲٦۰٢‏ 


ا جمھور: ا مراد بە آخر الشھرء وعليه تبویب البخاری؛ وقیل: هو أوسطہء وقیل: بے 
وا حدیث مقید بشھر شعبان. اھ. 

وفیہا أیضا: فان قلت: ھذا یعارض النہی بتقدم رمضان بصوم یوم أو یومین. قلت 
اأُجابوا بأن ھذا الرجل کان یعتاد الصوم آخر الشھر فترکه لجوفه من الدخول فی النہی 
فبین لہ رسول اللہ لگ أن الصوم ا لمعتاد لا یدخصسل فی النہیء وانما الہی عن غیر 
اللعاد اھ  .)۲۲٢٢٢(‏ 

وھذا الحدیث لا یدل بہذا التأویل علی استحباب صوم سرر شعان لکل أحد 
ویوضحه ما هی ”فتح القدیرٴ ونصه: وعندنا هذا یفید استحباب صومہ لا وجوبہ لأنہ 
معارش بنہی التقدم بصیام یوم و یومین فیحمل علی کون ا مراد و حیہ یں 
جمعا بین الادلةق وہو واجب ما أمکن؛ وبضیر حدیث السرر للاستحباب؛ ولأن العنیْ 
الڈی یعقل فیه هو اُن یختم شعبان بالعبادة کما یستحب ذلك فی کل شھر فھو بیان أُن 
ھذا الامر وھو ختم الشھر بعبادةۃ الصوم لا یختص بغیر شعبان کما قد یتوھم بسبب 
اتصال الصوم الواجب بہ؛ بخلاف حمل حدیث التقدم علی صوم النفل فیجعل هو 
المنوع وصوم رمضان هو الواجب بحدیث السرر فیکون منع النفل بسبب الإاخلال 
بالواجب ال مفاد بحدیث السرں لأنه یؤدی إلی فتح مفسدة ظن الزیادۃ فی رمضان عند 
تکررہ مع غلبة ا جھلء وھو مکفر لأنه کذب علی اللہ تعالی فیما شرع کما فعل أھل 
یں تہ سو تی بت سور ید پوہی 
.)٢٤٢٥٢ 0‏ 











.باب افتراض الصوم بشھادۃ مسلم واحد عدل أُو مستور 
إذا کان بالسماء علة ْ 


إعلاء السٹن افتراض الصوم بشھادة مسلم واحد إذا کان بالسماء علة ۸۰" 


۷ہ عن: ابَن عمر قال: تراءی الناس الھلال فاخرت رسول اللہ 
مہ آنی رأیته فصامء فام الناس بصیامه. رواہ 5 داود والدارمی قال ميرك 
نقلا عن التصحیح: ورواہ ا حاکمء وقال: علی شرط مسلم؛ ورواہ البیہقی اھ. 
ہیمست اد ا رک ما ر2 وف 


باب افتراض الصوم بشھادة مسلم واحد 22-7 
اناو اشفاء علا 

قال المؤلف: دلالة ا حدیث الأول من فعله یل اُن شہادة المسلم الواحد العدل 
تکفی لا یجب الصوم ظاھرق وکون ابن عمر عدلا معلوما لە یل غیر حفی؛ والتقیید 
بعلة فی السماء لیس مذکورا فی ا حدیث لکن الدلیل عليه ما ذکرہ صاحب الھدایة 
ونصه: رراالے کو السا لم شق تاداس ارات کر تم ال بترم 
یبر ش و ںہ 
کنی غیرا(' بخلاف ما إذا کان بالسماء علة لأنه قد یۂ یذشق الغیم عن موضع القمر فیتفق 
للبعض النظر اھ .)۱۹٦۶ ۱۹۰ :١(‏ 

' ذلك ات تستدل عليه بما رواہ أبو داود وسکت عنه عن أىی مریرة ذکر النبی گل 
فیه أی فی حدیث أیوب ا مذ کور فی السٹن قبل) قال: وفطر کم یوم تفطرونء وأأضحاکم 
یوم تضحونء وکل عرفة موقفء وکل منی منحر وکل فجاج مکة منحرء وکل جمع 
موقف اھ (ا: ٢۳۲۶)۔‏ ۱ کہ کے ۱ 

وفی ‏ سن الترمذی ٴ: قال ٌله: "الصوم یوم تصومون؛ والفطر یوم تفطرؤں 
الام وہ سسرن' ره ایشا غریت حس اوک فض آملہ اسْ متا الحدیت 
فقال: ھا معنی ھذا الصوم والفطر مع ا جماعة ہ عم !انا س 8ھ وجخھ ۹۳) و تعریرہ أنَه عليد 


(١)‏ مقدار القاة والکٹرۃ مقاض لی ری الامام ار شی حلاشة الھدایڈ عن خلاصة الفتاوری 1م ۱۹۲)۔ 


قلت: یكف“؟لاندھر اقدی یع یم اضمیتان القلب للصحة. 





ج -۔۹ افتراض الصوم بشہادة مسلم واحد إذا کان بالسماء علة ۹ 


-۲٢٦۸ .‏ حدثا: محمد بن بکار بن الریان نا الولید ی یعنی ابن ابی ثور ح 
وحدثنا الحسن بن علی نا الحسین یعنی ا جعفی عن زائدة العنی عن سماك عن 
عکرمة عن ابن عباس قال: جاء أأعرابی إلی النبی ىك فقال: إنی رأیت الھلال. 
قال الحسن فی حدیثه: یعنی رمضان فقال: تشہد ان لا إله إلا اللہ؟ قال: : نعم! 
کا0 فی آت سیکا رسول الل؟ قال: نعم! قال: یا بلال! أُذن فی الناس 


الصلاة والسلام أأضاف الصوم والفطر والأضحیة إلی ا جماعة فی قوله ”تصومون 
وتفطرون وتضحون٭ فلا بد فی اأصل الحکم من ال جماعة الکثیرة أو جمیع المسلمین 
الملوجودین فی بلدة مثلا فی ھذہ الأُحکام إلا إذا عرض عارض ککون السماء مغیمة مثلا 
فلہ حکم آخر ثابت بالشرع کحدیث التنء ولم یثبت قبول شہادة الواحد فی ھلال شوال 
فیبقی علی العمومات فی ' باب الشہادۃ“ وو تر بد 
فی الرحات الا 

وا حدیث الثانی یدل علی ان من لم یظھر فسقه قبل شھادتہ فی صوم رمضان فإنہ 
لم یفتش أمر العدالة فی الواقعةہ وإن قال قائل نہ مك لعله کان یعرفہ فیجاب بأنہ لو 
کان کذلك ما فتش عن إسلامہہ وباقی التقریر قد مر فی تقریر ا حدیث الاول. 

وفی | الدر اٹحتار “: قبل إلی ان قال: خبر عدل او مستور علی ا صحح البززی 
علی خلاف ظاھر الروایة لا فاسق اتفاقا۔ :١(‏ ۷۱۳ و١٤‏ ۷۱) مع الطحطاوی. 

فان قلت: ھذان احدیٹان واقعتانء رس وی وفی الباب ما یعارضه من 
قوله مه وہو ما فی ٭الئیل٭ عن عبد الرحمن'' بن زید بن خطاب أنه خطب فی الیوء 
الڈذی شك فیه فقال: لا نی جالست اصحاب رسول الله ہء وسألتہم وأنہم حدثونی 
أن رسول اللہ قال: ”صوموا لرؤیتہ وأفطروا لرؤیتہ وأنسکوا لھاء فان غم علیکم 
فأتموا ٹلاثین یوما فان شھد شاھدان مسلمان فصوموا وأفطرواً۔ رواہ, أحمدہ ورواہ 
النسائیء ولم یقل فیه: مسلمان اھ :٤(‏ ۷۳)۔ ۱ 
)١(‏ قال ابن سعد: مات النبی كت ولە ست سنین اھہ. قال ابن حبان فی الصحابة: ولد سنة ھاجر النبی عَلته إلی 

اقدینة وقال العسکری: لم یرو عن النبی سّه شیٹا. انعہی ما فی تہذیب التہذیب ملخصا :٦(‏ ۸۰ وفی 


”شرح الشرح' لنخبة الفکر: ومن رأہ وھو لا یعقل إلی ان قال: کا إذا حملہ شخص طفلا وأوثلہ إلی النبی لہ 
(ص: : ۷) قثبت بہذا ان عبد الرحمان ھذا صحابی۔ 











إعلاء السنن ه٠"‏ 


فلیصوموا غدا. رواہ أُبو داود (۳۲۷-۱) وسکت عنه؛ وعزاہ فی ا مرقاة 
)٣۰۷-(‏ بنقص بعض الأًلفاظ إلی ابی داود والترمذی والنسائی وابن ماجة 
والدارمی؛ ثم قال صاحب امرقاق وصحح الحاکم. وذکر البیہقی أُنه جاء من 
طرق موصولا ومن طرق مرسلاء وإن کانت طرق الاتصال صحیحة. 

باب اشتراط شاشدین عدلین فی الفطر عند العلة 


۹ - عن: ربعی بن حراش عن رجل من أصحاب النبی چّ قال: 
اختلف الاس فی آخخر یوم من رمضان فقدم اأعرابیان فشھدا عند النبی عكّ باللہ 
لأھلا الھلال مس عشیةً فأمر رسول اللہ عَلكِ ان یفطروا. رواہ أحمد وأٗبو داود. 
وزاد فی روایة: وأن یغدوا إلی مصلاہم ا حدیث. سکت عدە أبو داود وا منذری 


وفیه أیضا: ذکرہ لحافظ فی العلخیص٠‏ ولم یذکر فيه قدحاء وإسنادہ لا باُس بە 
علی اختلاف فیيه اھ. :٤(‏ ۷۳) فھذا یدل علی اشتراط شاھدین فی الصوم والفطر. 

وفی ”الئیل٭ أیضا: وعن أمیر مکة ا حارث بن حاطب قال: عھد إلینا رسول الله 
گل ان ننسك للرؤیةت فان لم نرہ وشھد شاھدا عدل نسکنا بشھادتہما. . رواہ أُبو داود 
والدار قطنی وقال: ھذا إسناد متصل صحیح؛ وفیە أیضا: سکت عنە أبو داود والمنذری؛ 
ورجاله رجال الصحیح إلا الحسین بن الحارث ال جدلیء وھو صدوقء وفیه أأیضا: وال حارٹ 
ابن حاطب ا مذ کور لە صحبه :٤(‏ ۷۳) وھذا یدل علی اشتراط العدل. 

قلت: جت لس سد یی اسنوک 
العدل بالمفھومء وحدیٹا الباب یدلان علی قبول روایتہماء وإن کانا من فعلہ لت منطوقاء 
والمنطوق یترجح علی المفھوم فخص حکم الصوم بحدیثی الباب من ھذا القولء وبقی 
حکم الفطر علی ما ثبت بہذین ا حدیٹین وسیأتی فی الباب الاتی بعد ھذا. 

وأما کون الواقعة خاصة فالقرائن . حافة بکون حکمھما عاما ولذا لم یقل اُحد 
بکون ھذا الحکم خاصا بہاتین القصتین فقط. 

باب اشتراط شاشدین عدلین فی الفطر عند العلة 
قولہ: ”عن ربعی“ إلخ قال الؤلف: حدیث الباب یدل علی الباب من حیث أُنه 








ج ۹ ۱ : ۱ ۱ك 


ورجاله رجال الصحیح وجھالة الصحابی غیر قادحة (نیل الاُوطار ۷۲-۱) 
وقد مر الحدیثان القولیان فی الباب فی حاشیة الباب السابق. 


باب أُول وقت الصوم وآخرہ 
۰ء < عن: سمرة بن جندب قال: قال رسول اللہ لگ : لا یغرنکم من 
سحو رکم أُذان بلال ولا بیاض الاأفق المستطیل ھکذا حتی یسٰتطیر ھکذاء 
موہ فسوی مس ملا ۱ 


ذکر فیه شاھدین ولم یرو خلافہء وأقل منە وإن کان ذلك واقعة حال لکن ا حدیئین 
القولین قد دلا علی ذلك أیضا کما مر عن قریب فہذا أأیضا یحمل علیہما۔ نعم! لیس فی 
الحدیث الفعل ذکر العدالة والعلةء فاشتراط العلة مر تقریرھا من الھدایة فی حاشیة الباب 
العاقطاسہ مامدالهتعت با حدیث القولی :ا مار فی حاشیة الباب السابق منطوقاء 
ومفھومہ ان لا یقبل فیه قول غیر العدلء وأما الجواب عن ا حدیث الفعلی حیث لم تذکر 
فيه العدالة فعدم الذ کر لا یستلزم منه عدم اشتراطھا کیف؟ وقد ثبتت بالقولی فیقال: إن؛ 
کان یعرفھما وعدالتہماء ولا بعد فیە. 
باب أُول وقت الصوم وآخرہ 

قوله: 'عن سمرةٴ إلخ قال الملؤلف: دل ا حدیث علی ان أول وقت الصوم الفحر 
للستطیرہ وفی "العنایة“: قوله: ووقت الصوم من حین طلوع الفجر الٹانی؛ قیل: العبرة 
لأُول طلوع الفجر الثانی أُو لاستتارتہ وانتشارہ. قال شمس الأُئمة ا حلوانی”: الاأول 
احوط والثانی أرفق ٢(‏ س>ىي02 

وفی ”العاللگیریة: وقد اختلف فی أن العبرة لاأول طلوع الفجر أُو لاستطارتہ 
وانتشارہ قال شمس الأئمة ا حلوانی: القول الاول اُحوطء والٹانی أوسع ھکذا فی ا حیط. 
وإليه مال اکٹر العلماء کذا فی ٭ خزانة الفتاوی٭ فی کتاب الصلاۃ )۱٢١ :١(‏ 

قلت: والنص علق ا حکم علی التبینہ ولا یکون إلا بالإنتشارء ولا بطلع علی نفس 
طلوع الفجر إ إلا واحد من الین وا حرج مدفوع بالص ا ال إليه اکٹر العلماء 
وإن کان الأحوط الاول واللہ أعلم. 


)١(‏ ضبط بعضھم ھکذاء وبعضھم ا فی العاللگیریة ا حلوانی کما یتحصل من عمدة الرعایة, 











إعلاء السٹن أُول وقت الصوم وآخرہ ۲ 


-۱١‏ عن: ابن أبی أأوفی قال: کنا مع رسول اللہ گل فی سفرء فقال 
لرجل: انزل فاجدح لی. قال: یا رسول اللہ! الشمس؟ قال: انزل فاجدح لی. 
قال: یا رسول اللہ! الشمس!' قال: انزل فاجدح لی. فنزل فجدح لە فشرب ثم 
رمی بیدہ هھنا ثم قال: إذا رأیۃ یتم اللیل أُقبل من هھنا فقد أُفطر الصسائم. 
رواہ البخاری .)۲٦۰-٢(‏ 

٣٢٣‏ - عن: عمر بن ا خطاب قال: قال رسول اللہ كَلّ: إذا أقبل اللیل 
من هھسنا وأدبر الدہار من ہھسناء وغربت ہو نر الصائم. 
رواہ البخساریٰ (۹٭-۷٦۲).‏ 





وفی ”العاللگیریة“ أیضا فی أوقات الصلاۃ: اختلف المشائخ فی ان العبرة لأُول 
طلوع الفجر الثانی أو لاستطارتہ وانتشارہ؟ کذا فی ا حیطء والٹانی أُوسع؛ وإليه مال اُکٹر 
العلماء ھکذا فی ”مختار الفتوی“ والاحوط فی الصوم والعشاء اعتبار الاأولء وفی الفجر 
اعتبار الثانی کذا فی ” شرح النقایةٴ للشیخ أبی الکارم :١(‏ ۳۱)۔ 
۱ قوله: ”عن ابن أبی أومی٭ إلخ قال ا مؤلف: دلالته علی آخر وقت الصوم ظامرة. 

قوله: ”عن عمر ‏ إلخ. قال الؤلف: وفی ”فتح الباریٴ: وذکر فی ا حدیث ثلاثة 
ابو لاتہا زَآف کائٹ مَلازِمةدنی الأأصل لکنہا قد تکون فی الظاھر غیر متلازمة. فقد 
یظن إقبال اللیل من جھة المشرق ولا یکون إقباله حقیقة بل لوجود أمر یخطی ضوء 
الشمسء وکذلك إدبار الذہار فمن ٹم قید بقوله ”وغربت الشمس“ إشارۃ إلی إشتراط 
تحقق الإقبال والإدبار وأنہما بواسطة غروب الشمس لا بسبب آخر اھ. 

7 ایضا: وإنما ذکر الإقبال والإدبار معا لامکان وجود اأحدھعا مع عدم تحقق 
الغروب قاله القاضی عیاض: وقال شیخنا فی ”شرح الترمذی“ٴ: الظاہر الاکتفاء بأأحد 
الثلائة لأنه یعرف انقضاء النہار بأحدھماء ویؤیدہ الاقتصار فی روایة ابن أُبی أأوفی علی 
إقبال اللیل اھ ٤(‏ : ۱ ودلالتہ علی آخر وقت الصوم ظاحرة۔ 


)١(‏ آی اثرہ وضوؤہ لا قرصه وجرمه.. 








۷٣ ھ۹‎ 


أبواب ما یوجب القضاء والکفارة 


باب عدم القضاء والکفارۃ علی من اأُکل أو شرب 

٣۳‏ - عن: محمد بن عبد الله الأنصاری غن محمد بن'عمرو عن: بی 
سلمة عن أبی ھریرة رضی اللہ عنه ان النبی مل قال: من أفطر فی رمضان ناسیا 
فلا قضاء عليه ولا کفارةۃ. ۔رواہ ابن حبان فی صحیحہہ وابن خزیمة ورواہ 
ا حاکم فی الملستدرك وقال: صحیح علی شرط مسلمء ولم یخرجاہ؛ ورواہ 
الدار قطنی ثم البیہقی قال البیہقی فی ٭امعرفة: تفرد بہ الأنصاری عن محمد 
ابن عمرو کلھم ثقات. (زیلعی ٥٤٥٠-١‏ و٤٤٥)‏ وقال ا حافظ فی ”٭بلوغ 
ا مرام : وھو صحیح. (نیل .)۹۰-٣‏ 

ج٤٥‏ عن: ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہ عن النبی ىك قال: إذا نسی 
کل أُو شرب فلیتم صومہ فاغا اُطعمه الله وسقاہ. (رواہ البخاری .)۲٥۹--١‏ 


باب عدم القضاء والکفارۃ علی من کل أو شرب 
أو جامع فی رمضان ناسیا 

قولہ: ”عن محمد“ إلخ قال اللؤلف: دلالته علی الباب من عموم قولہ: ”من أُفطر“ 
فانه یشمل المفطسرات الٹلاشِتة وقسد اسستدل بے علیے بعسض الشافعیےة کما 
فی فتح الباری ر١ .)۱۳٣١:‏ 

قوله: ٭عن أبی ھریرة٭ٴ إلخ قال اللؤلف: دلالتہ علی الجزئین الاولین من الباب 
ظاھرۃ حیث قال: فلیتم صومه ولم یقل: فلیقض ولیکفر. 

وأیضا ما قال: ڑا أطعمہ اللہ إلخ علم ذلك بأن الفعل لم ضف إليه بل لی صاحب 
ال حق وو اللہ تعالی۔ 








إعلاء السنن ۱ ‌‌٤‏ 


باب أُن الاحتلام وا حجامة غیر مفطر 

٥۵ء‏ - حدثا: محمد بن کثیر أنا سفیان عن زید بن أسلم عن رجل من 
أصحابہ عن رجل من أُصحاب النبی ىك قال: قال رسول اللہ إ: لا یفطر 
وھ لات فا امس 

رواہ ابو ہے شمتاشن وسکت عنه. وجعل صاحب التنقیح رفعه 
محفوظًا والدارقطنی صوابًا کما فی الزیلعی .)٥٤٤٤-١(‏ 

-٦‏ عن: أبی سعید الخدری رضی اللہ عنه قال: قال رسول الله 
می لاٹ لا یفطرن الصائم الحجامة والقئ والاحتلام رواہ لترمذی ٥۰ ١(‏ ). 

۷ - عن: یت غاسش رضی الله ہنا آت انی کلله احتجم وہو 
محرم واحتجم وھو صائم. اأخرجه البخاری .)۲٦٦-١(‏ 








باب اُن الاحتلام وا حجامة غیر مفطر 


قوله: ”حدثنا محمد إلخ قال ااؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة وسیأتی حکم 
القیء. وسکوت أبی داود عليه مع کون أحد الرواة مجھولا إما لأأنه عرفه وإن لم یذ کر ٰ 
اصلحة أُو وجد لە متابعاء وحسبنا سکوته علی قاعدتة. 
قوله: ”عن أبی سعید ٴ إلخ. قال اللؤلف: قال الترمذی: حدیث أبی سعید الخدری 
غیر محفوظ وقد روی عبد اللہ بن زید بن اُسلم وعبد العزیز بن محمد وغیر واحد ھذا 
الحدیث عن زید بن أسلم مرسلاء ولم یذکروا فی عن أَبی سعیدء وعبد الرحمن بن زید 
ابن اأسلم یضعف فی ا حدیث: سمعت أبا داود السجزی یقول: : سألت أحمد بن حنبل عن 
عبد الرحمان بن زید بن اُسلم فقال: اأخوہ عبد اللہ بن زید لا باُس بە وسمعت محمدا 
'یذکر عن علی بن عبد الله قال: عبد اللہ بن زید بن اُسلم ثقة وعبد الرحمٰان بن زید بن 
اأسلم ضعیف قال محمد: ولا اُروی عنه شیغا :١(‏ مق 
قلت: اللرسل حجة عندنا علی ان الدار قطنی فی سننه رواہ موصولا من غیر طریق 
عبد الرحمن (۲۳۹:۱) وفیه ھشام بن سعدہ فقال فیه العلامة الزیلعی: وإن تکلم فيه غیر 
واحد فقد احتج بە مسلم واستشھد بە البخاری إلخ )٥٤٤٤٤(‏ ودلالته علی الباب ظاھرة. 
قولە: ”عن ابن عباس“ إلخ. قال اللؤلف: دِلالته علی ال جزء الثانی من البااب ظاھرة. 





ےہ الاحتلام والحجامة غیر مفطر___ "٥‏ 


کے وسر چو ای لاہ إلا من 
َ ااشضشعت متا سات ھا ماخ ٥ے‏ می :کات 
ج رت یں کل ئن افنعامد اسان 
وعن ا مواصلة ولم یحرمھما إبقاء علی أُصحابه. رواہ عبد الرزاق وأبو داود 
إسنادہ صحیح؛ والجھالة بالصحابی لا تضرسر وقوله: ”بقاء علی وی 
یتعلق بقوله: ”نہی٭ّ وقد رواہ ابن أبی شیبة عن وکیع عن الثوری یاسنادہ هذا 
ولفظہ: عن أصحاب محمد ٌََقِكهُ قالوا: انا نہی النبی لم عن ا حجامة للصائم 
وکرهھا للضعیف أی الا یضعف. (فتح الباری ٠٥٠٠-٤‏ و١٥۱).‏ 

۰- عن: أبی سعید اُرمخص النبی سك فی ال حجامة للصائم. أخرجہ 





۷لا 


وفی ”فتح الباری“: قال ابن عبد البر وغیرہ: فيه دلیل علی أُن حدیث ١أفطر‏ 
جو منسوع لہ جاہتی ہم ارہ آ ڈك کان فی ححة لداع سی لیذ 
الشافعی .)٦٥١ :٤(‏ ۱ 
قولہ: مد سس من در ظاھرةء وکرهہه الا 
یضعف فیعجز عن الصوم أُو یئ یشق ذاك عليه؛ وھی أیضا مختصة لن احتمل ذاك فيه 
۱ فلیست الکراھة لقوی. 
قوله: ”عن عبد الرحمان ٭ إلخ قال المؤلف: دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة. 


قوله: ”عن ابی سعید“ إلخ قال الؤلف: دلالته علی ا جزء الثانی من الباب ظاھرۃ. 


)١(‏ فائدة: فی ”فتح الباری“: قال ابن حزم: صح حدیث أفطر ال حاجم وا حجوم بلا ریب )٘٥٥ :٤(‏ وفی ٭الزیلعی“: 
قال صاحب التتقیح: رلداعلت می سو ھا اشرت ال راہ سای رت ہس تد وت نت 
قال: وا بلغ أحمد بن حنیل ھذا الکلام قال: إن ھذا مجازفة: وقال إسحاق بن راھویه: ثابت من خمسة اوج 
وقال بعض ا حفاظ: إنە متواتر قال: ولیس ما قاله بیعیدء ومن أراد معرفة ذلك فلینظر مسند أحمد ومعجم 
الطبرانی والسنن الکبری للنسائی ٥٥ :١(‏ و٤٦٦٥)۔‏ 








إعلاءِ السنن ۱ ۱ ٣٢‏ 


النسائی وابن خزیمة والدارقطنی؛ ورجاله ثقات ولکن اختلف فی رفعه ووقفھ. 
(فتح الباری .)٣٥٥-٤١‏ 
- باب أنه لا باُس بالاکتحال فی الصوم 
1 - عن: محمد بن عبد الله بن أُبی رافع عن أٗبیه عن جدہ ان رسول 
الہ عَيه کان یکتحل وہو صائم. رواہ البیہقی وقال ابن أبی حاتم عن أبیە: 
متاسریت شک رتان و مس اس رت انان ری 
7۲( - ورواہ ابن حبان فی الضعفاء من حدیث ابن عمر ورواہ ابن 
عاصم فی کتاب الصیام له من حدیث ابن عمر أیضاء ولفظه: خرج علینا رسول 
اللہ ا وعیناہ ملوءتان من الإئمد وذلك فی رمضان وو صائم. وفی الباب 
عن بریرۃ مولاۃ عائشة فی الازسظ للطبرانی ومن ان عباس فی شعب الامان 
لِیہقیٰ یاستاد جید. (التلخیصن ا حبیر ۱۸۹-۱)۔ 
۳ - عن: انس بن مالك أُنه کان یکتحل وھو صائم. رواہ أبو داود 
قال فی ٴ التنقیح “: إسنادہ مقارب (زیلعی .)٥٥٤-١‏ ۱ 


وفی ”فتح الباریٴ وقال ابن حزم: صح حدیث ٴأفطر ا حاجم وا حجوم بلا ریب 
لکن وجدنا من حدیث أبی سعید اُرخص النبی يك فی ال حجامة للصائمء وإسنادہ صحیح 
فوجب الأأخذ بہ لأن الرخصة انا تکون بعد العزیمة فدل علی نسخ الفطر با حجامة سواء 
کان حاجما أو محجوما .)٥١ :٤(‏ 
قلت: والحدیث یدل بصیغة اُرخص علی ان ترك ال حجامة فی الصوم أُولی۔ 
باب أنە لا اس بالاکتحال فی الصوم ۱ 
قال اللؤلف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاھرة. أما قوله فی محمد: منکر ال حدیث. 
اقلت: وثقه الحاکم کما فی ”ا جوھر النقیٴ :١(‏ ۳۱۱) والاختلاف غیر مضر۔ 
وأما ما روی عن النبی قكه أنہ أمر بالإئمد المروح عند النومء وقال: لیتقه الصائم. فرواہ 
٠‏ ابو داود وقال: قال لی یحبی بن معین: هو منکر )۳۳٣ :١(‏ فلا یعارض أحادیث الباب 
فلا حاجة إلی التطبیق أو هو محمول علی التضزہ۔ _ 














۳۷ 


ھکے 
۱ 
م۴ِ 


باب أُنە لا باأس بالقبلة والمباشرة للصائم 
إذا امن علی نفسه ا جماع والانزال 


٤ة‏ - عن: عائشة رضی اللہ عنہا قالت: کان النبی یلم یقبل 
یباشر”وھو صائم وکان أملککم آربہ. (أخرجہ البخاری .)۲٥۸-۱‏ 


وفی ”نیل الأّوطار ٴ: واستدل ابن شبرمة ولین أٌبی لیلی با اأخرجه البخاری تعلیقاء 
ووصلە البیہقی والدار قطنی وابن ابی شیبة من حدیث ابن عباس بلفظ ”الفطر ما دخلء 
والوضوء ما خرج قال: وإذا وجد طعمه فقد دخلٴ. ویجاب بأن فی إسنادہ الفضل بن 
ا ختار وھو ضعیف جداء وفیە أیضا شعبة مولی ابن عباس وھو ضعیف۔ 
وقال ابن عدی: الاأصل فی ھذا ا حدیث أنہ موقوف إلخ :٤(‏ ۸۹) ثم معنی 
ا حدیث أُن الشیء الذی ثبت کونہ مفطرا إنھا هو لکونە داخلا فلا یدل علی ان کل داعل 
مفطر کیف؟ وا اء یدخل فی اللضمضة والاستتشاق فی الفم والأئف ولا فرق بینہما وبین 
العین. وإن توھم دخول الکحل فی الدماغ فھو من ا مسام لا من ا لمنفذ کا ماء یدخل من 
السام فی الغسل ولم یقل أحد بکونە مفطراً فقط. 
باب أنه لا باأس بالقبلة والمباشرۃ للصائم 
إذا من علی نفسه الجماع والإنزال 
قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخ قال المؤلف: دل علی ان التقبیل وا لمباشرۃ 
کانا منہ م لکل لکونہ اس ھا حر مد وھو جماع حکمی ففی 
الھدایة: "ولو آنزل بقبلة و مس فعليه القضاء دون الکفارۃ لوجود معنی الجماع؛ ووجود 
المنافی صورۃ أُو معنی یکفی لإیجاب القضاء احتیاطا أُما الکفارة فتفتقر ای کمال ا جنابة 
لأُنہا تندرئ بالشبہات کال حدِود“ :١(‏ ۱۹۷). 
وفیہا أیضا: وا لمباشرۃ الفاحشة مثل التقبیل فی ظاھر الروایة وعن محمد أُنە کرہ 
المباشرۃ الفاحشة لاُنہا قلما تخلو عن الفتنة اھ :١(‏ ۱۹۷ و۱۹۸)۔ 


)١(‏ ما دون ا جماع. 














إعلاء السٹن ۸ 


٥‏ عن: أبی ھریرة ان رجلا سأُل النبی يك عن ا مباشرة للصائم 
فرخص لہ وأتاہ آخر فنہاہء فاذا الذی رخص لە شیخ وإذا الذی نہاہ شاب. رواہ 
أبو داود وسکت عنہ والمنذری والحافظ فی ”العلخیص“ وفی إسنادہ أبو العنبس 
اليارث بن عبید سکتوا عنه وقال فی التقریب: مقبول. (نیل الاوطار )۹٠-٤‏ 
وفی ”فتح القدیر :)۲٥۷-٢(‏ رواہ ابو داود بإسناد جید. 

باب عدم وجوب فضاء الصوم عند ذرع الققیء 
ووجوبهہ عند الاستقاء 


٦‏ - عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه اُن البی ‏ لگ قال: من ذرعه 
القیء فلیس عليه قضاء ومن استقاء عمدا فلیقض. (رواہ الترمذی ۹۰-۱) 
فائدة: 

فی ”العلخیص ال بیر“: وفی روایة لأبی داود ”کان یقبلنی وھو صائم؛ وص 
لسانی وھو صائمُ وفی إسنادہ ابو یحبی المعرقب وھو ضعیف؛ وقد وثقه العجلی قال ابن 
الأعرابی: بلغنی عن أبی داود أنه قال: ھذہ الروایة لیست بصحیحة. ولابن حبان فی 
صحیحہ عنہا (أی عن عائشة): کان یقبل بعض نسائہ وھو صائم فی الفریضة والتطوع . 
ٹم ساق یاسنادہ نہ ُه کان لا یس شیا من وجھھا وھی صائمة ٹم ساق پاسنادہ وقال: 
لیس بین ا حبرین تضاد لان کان یملك إربەء ونبے بفعله ذلك علی جواز ھذا الفعل من 
ہو بمٹل حاله وترك استعمسالے إِذا کانت الرأةۃ صائمة علما من بھا رکب فی 
النساء من الضعف :١(‏ ۱۹۰ و۱۹۱). 

قوله: ”عن أبی هریرة“ إلخ قال الؤلف: دل الحدیث علی ان من لم یخف منه 
الدخول فی ا جماع تجوز لە المباشرۃ فی الصوعم ولا فلا فإنه نہی عنہ للشاب وہو من 
یخاف منە الدخول فی ا حظور وأجاز الشیخ وھو لیس کذلك. 

باب عدم وجوب قضاء الصوم عند ذرع القیء 
ووجوبه عند الاستقاء 


قوله: ”عن أبی هریرة“ إلخ قال الؤلف: قال الترمذی بعد قوله حسن غریب: لا 








د وت ۱ ۹ 


وقال: حسن غریب. وفی ”٭الزیلعیٴ )٥٤٤-١(‏ ورواہ ابن حبان فی صحیحہ؛ 
والحاکم فی المستدرك وقال: صحیح علی شرط الشیخینء ولم یخرجاہء ورواہ 
إذا أفطر فی رمضان بعد الصیام بغیر عذر 

۷ عن: أُبی ھریرة رضی اللہ عنه قال: بینما نحن جلوس عند النبی 


نعرفہ من حدیث ھشام عن ابن سیرین عن أبی ھریرۃ عن النبی عٌيّ إِلا من حدیث عیسی 
ابن یونس؛ وقال محمد: لا أراہ محفوظا. قال أبو عیسی: وقد روی ھذا الحدیث من غیر 
وجه عن أُبی ھریرةۃ عن النبی عٌإِكّء ولا یصح إسنادہ (یرید بە الصحة الاصطلاحیة دون 
الثبورت فیانه حسن السند ا مذ کور بنفسه) وروی عن أبی الدرداء وثوبان وفضالة بن عبید 
ان النبی عّ قاء فاأفطر وونما معنی ھذا الحدیث أن النبی عّ کان صائما متطوعا فقاء 
فضعف أفطر لذلك ھکذا روی فی بعض ا حدیث مفسراء والعمل عند أھل العلم علی 
حدیث أبی ھریرة عن النبی یگ إلخ (۱: ۹۰)ء ودلالتہ علی الباب ظاھرةء ویمکن أُن یراد 
بلفظ ”قاء “ استقاء فانه ورد فی بعض الاأحادیث وھو فی کنز العمال بروایة عبد الرزاق 
بسند صحیح عن أُبی الدرداء: استقاء رسول اللہ یل فاأفطر وأتی بماء فتوضأً ر٤‏ ۷۰ء 

قلت: وھذا التوجیه أولی ما اختارہ الترمذی لکون سند ھذا اگذرث ریخا 
وکون سند حدیث الترمذی غیر معلومء ویمکن حملھما علی تعدد الواقعة. 

وفی ”الھدایة“: فان ذرعه القیء لم یفطر فان استقاء عمدا ملا فی فعليه القضاء وإن 
کان أُقل من ملا الفم فكکذلك عند محمد لإطلاق ا حدیث. وعند أَبی یوسف لا یفسد 
لعدم الخروج حکما اھ مختصرا. وفی ا حاشیة صححہ (أی قول أبی یوسف) الزیلعی فی 
شرح الکٹنز (ص: ۱۹۸). ۱ 

قلت: وأشار أبو یوسف إلی وجہ الجواب عن ا لحدیث بقوله ”لعدم ا حخروج . 

قلت: ویقوی بجواب عدم انتقاض الوضوء ا لم ملا الفم فكأنە غیر خارج ولذا 
لم یعتبر خارجا فی الوضوء فکذا ینبغی ان یکون فی الصوم. 

باب وجوب الکفارۃ والقضاء 
إذا أأفطر فی رمضان بعد الصیام بغیر عذر 
قوله: ”عن أبی ھریرةٴ إلخ قال المؤلف: دلالته علی وجوب الکفارة علی انجامع 








إعلاء السان وجوب الکفارۃ والقضاء إذا اُفطر صوم رمضان بغیر عذر "٤‏ 
گلا إذ جاءہ رجل فقال؛ یا رسول اللہ ہگ ! ملکتء قال: مالك؟ قال: وقعت 
علی امرأتی وأنا صائم؛ فقال رسول اللہ كَلكه: ھل تجد رقبة تعتقھا؟ قال: لاہ 
قال: فھل تستطیع ان تصوم شھرین متتابعین؟ قال: لاء قال: فھل تجد إٍطعام ستین 
مسکینا؟ قال: لاء قال: فمکث النبی یل فبینا نحن علی ذلكء أتی النبی عَله 
بعرق فیہا تمر -والعرق المکتل- قال: این السائل؟ فقال: أُناء قال: خذ ھذا 
فتصدق بە؛ فقال الرجل أ علی أفقر منی یا رسول اللہ؟! فو اللہ ما بین لابیتہا 
-یرید ا حرتین- أُھل بیت أفقر من أھل بیتیء فضصحك رسول اللہ مل حتی 
بدت أُنیابه ٹم قال: اُطعمه اأهلك. (رواہ البخاری ۲٥۹-۱‏ و )۲٦٢‏ وفی روایة 
أبی داود ” کلە انت وأُھل بیتك وصم یوما واستغفر الله“ . وسکت أبو داود عنہ 
.)۳۳۲٣-۹(‏ وفی موطاً مالك (:۹۱) مرسلا ” کلە وصم یوماٴ. 


عمدا ظاھرۃ. وکون ھذا ا جماع نہارا دل عليه قولە: ”وأنا صائم لان الصوم لا یکون 
إلا بالنہارء وھذہ القصة مغائرۃ لقصة ا مظاہر فی رمضان لان جماع المظاہر کان لیلا کما 
وقع فی سان أبی داود باب الظھار ولفظە: ٭فبینما می تخدمنی ذات لیلة إذ تکشف لی 
منہا شیء فلم أألبٹ ان نزوت علیہاّ ا حدیث؛ وسکت علیہا أبو داود :١(‏ ۳۰۸). 

وأما ما فی أبی داود بعد حدیث أبی ھریرۃ: کلە اأنت وأھل بیتك. 

فالجوابٰ عنہ أُنە زاد الرھری: وإنما کان ہذا رمخحصضة لە خاصة فلو اُن رجلا فعلٰ 
سی ا و سس سو وی ولب باار و 
القدیر “: وجمھور العلماء علی قول الزھری .)۲٦٢ :٢(‏ 

فان قیل: الخصائص لا تثبت بالاحتال وقد احتج من قال بسقوط الکفارة عند 
العجز للذکوز مذھبہ فی القیل ۹٠٠:‏ بآنہ کی اه ما أمر المفطر بأن یطعمه هو وعیاله 
ولم یأمرہ بالإخراج فی ثانی ا حال ولم یقل قولا یدل علی التخصیص علم أُن العاجز 

وفی ”الزیلعی ٭ٔ وقال ا منذری فی حواشیےه: وقول الزھری: انا کان ھذا 
رخصٗ لە خاصة دعوی لم یقم لے علیہا برهسان؛ وقال غیرہ: إِنه منسوخ 
وھو اأیضا دعوی .)٦٤٤٢٤٤(‏ 














ج - ۹__ وجوب الکفارۃ والقضاء إذا أفطر صوم رمضان بغیر عذر ٴ ١‏ 


۸- عن: عائشة أنہ عليه السلام سأل الرجل فقال: اُفطرت فی 
رمضان فأمرہ بالتصدق بالعرق. رواہ النسائی فی 2ة الکری؟ بپسند 
صحیح. (الجوھر النقی .)۳۰٣٥-٣٣‏ 


قلنا فی ا جواب: ما فی ”٭النیلٴ: وقال ا جمھور: لا تسقط بالإاعسار قالوا: ولیس 
فی الحبر ما یدل علی سقوطھا عن العسر بل فيه ما یدل علی استقرارھا عليه (١:٠١۱۰)۔‏ 

قلت: معنی قولہ فیه ما یدل علی استقرارھا عليه ان الأمر والڑیجاب ثابت با حبر 
یقیناء ولم ینکرہ اُحدء ولم یثبت دلیل علی سقوطہ فثبوت الوجوب وعدم ثبوت السقوط 
کاف فی ا حکم بالبقاء ولا یحتاج إلی دلیل مستقلء ولا یدل قوله عليه السلام ”کل 
وأطعم اأھلك ٴ علی السقوط لنه کما یحتمل السقوط یحتمل التأخر ولا دعوی بلا دلیل. 

وأما قوله عليه الصلاۃ والسلام (صم یوماہ کما نقل فی ا تن عن روایة أبی داود 
وموطاً مالك فیدل علی وجوب القضاء وأُن الکفارۃ”' لا تجزی عن القضاء وروایة أبی 
داود فیہا ھشام بن سعد وقال فی ”التلخیص ا بیر ما نصه: وأعله ابن حزم بہشام وقد 
تابعه إبراھیم بن سعد کما رواہ أبو عوانة فی صحیحھ. )۱۹٦ :١(‏ وجواب ھذا الإعلال 
ان کل ما فی ضیح أٌبی عوانة صحیح کما قاله الحافظ السیوطی فی خطبة کدز العمال 
:١(‏ ۳) وکذلك قاله فی باب ما فی مؤطا مالكء وقد مرہ فالأمر بالقضاء ثابت بأسانید 
صحیحةة والحدیث ورد فی ا جماع وورد فی بعض الحادیث السوال بلفظ الإفطار کما 
فی حدیث عائشة الثانی من الباب وھو وإن کان خصوص واقعة لا یکون بہا العموم لکنہ 
من ما لم یفتش عن المفطرء وأمر بالکفارۃ ثبت تعلق الکفارة بمطلق المفطر من المفطرات 
الثلائة من غیر تخصیص با ماع والمفطر غیر المعتاد مخصوص من ا حکم 
بالاجماع. 

وفی "ا جوھر النقی ٴ: فی ٴ نوادر الفقھاء' تا اون أن من کل أو 
شرب فی نہار رمضان عامدا بلا عذر فعليه القضاء والکفارۃ إلا الشافعی قال: لا کفارۃ 
عليه انتہی کلامہ. والاأکل والشرب عمدا فی انتہاك حرمة الشھر مٹل الوطئٔ علی ان 


)۱۹۲ :١( فائدة: ذکر فی ”التلخیص البیر“ لفظ ”فقد کفر اللہ عنك“ مرفوعا بروایة الدار قطنی بسند ضعیف‎ )١( 
ھہذا وإن صح فلا یضرنا بل ینفعنا لکونە مشیرا فی خصوصیة ذلك الرجل. ۔‎ 














إعلاء السنن وجوب الکفارۃ والقضاء إذا افطر صوم رمضان بغیر سدر اق 


۹ حدثا: علی بن عبد اللہ بن مبشر ثنا أُحمد بن سنان ثنا یزید بن 
ہارون ثنا ابو معشر عن محمد بن کعب القرظی عن أبی ھریرة رضی اللہ عنه 
ان رجلا أکل فی رمضان فأمرہ النبی كت ان یعتق رقبة و یصوْم شھرین أو 
یطعم ستین مسکینا. (رواہ الدارقطنی )۲٥٢-‏ فی سننه. 


الشافعی لم یقتصر بالکفارة علی ا جماع فی الفرج بل أُوجبہا فی وطئ البہیمة والوطئ _ 
الذی فی الدبر اھ. 

وفیه أیضا بعد نقل حدیث عائشة ا مذ کور فی ا تن ولم یسأله باذا أأفطر: وقد قال 
الشافعی: ترك الاستفصال فی قضایا الأحوال نزل منزلة عموم المقال )٠٠٣ :١(‏ 
وا حدیث الثالٹ صریح فی وجوب الکفارۃ بالافطار بالاأکل. وأما ما قال الدار قطنی فیه 
بعد روایة: ابو معشر هو نجیح ولیس بالقوی .)۲٢٢ :١(‏ 

فا جچواب عنه أنه لیس ضعیفا مطلقا بل هو مختلف فيه ففی ٴتہذیب التہذیبٴ: 
قال أبو زرعة الدمشقی عن نعیم: کان کیسا حافظاء وعن یزید بن ھارون قال: سمعت 
یا جزء نصر بن طریف یقول: ابو معشر أکذب من فی السماء ومن فی الأأرض. قال 
یزید: فوضع اللہ تعالی ابا جزء ورفع ابا معشر اھ. وفیه عن علی بن المدینیٰ: ” کان ضعیفا 
ضعیفا وکان یحدث عن محمد بن قیس وعن محمد بن کعب بأحادیث صالحة وکان 
یحدث عن نافع وعن القبری بأحادیث منکرة ٴٴ وقال عمرو بن فلاس نحو ذلكء وزاد مع 
نافع هشام بن عروۃ وابن ا منکدرہ وزاد: لا یکعب ٦٢٤ -١١(‏ و٤٢٦)‏ فثبت أنه مختلف 
فیە والاختلاف غیر مضر. وحدیئه ھذا فی الدار قطنی عن محمد بن کعب فھو صالح 
عند ابن ا مدینی وعمرو بن الفلاس فافھم. 

فثبت بالنقل والعقل وجوب الکفارۃ فی کل مفطر عمداء والدلیل علی کونە عمدا 
قوله: ملکتٴ حر سر ھت 

وأیضا ما فی الدرایة ما نصه: قوله ”متعمدا ریس سو سی 
نر تورث مفیلہ رن االسیت مرسلا أكَ رجلا آی انی 2 گل فقال یا رسول اللہ! اأفطرت 
فی رمضان متعمدا (ص٥۱۷).‏ 


زقی اث الا لام لت الااقت تن نا یئا نے الکنارد لات النی کر آقلدہ 








ج - ۹ وجوب الکفارة والقضاء إذا اُفطر صوم رمضان بغیر عذر رت 


۰ <- عن: مجاھد عن أبی ھریرة رضی *٣للہ‏ عنه ان النبی لہ أ 
الذی أفطر یوما من رمضان بکفارۃ الظھار. أخرجه الدارقطنی فی ”سننه“ 
وقال: وا حفوظ عن ہشیم عن إسماعیل عن مجاہد عن النبی كُ مرسلا. 
(زیلعی ١‏ ہقت 


من أمر عجزہ عنه إلی أمر آخر وفی لمیل: وإلی القسول بالترتیب ذھسب ا لجمھور؛ وقد 

وقع فی الروایات ما یسدل علی الترتیب والتخیسیرہ والذین رووا الترتیسب اکٹر 
ومعھم الزیادة. (٤:۹۹)۔‏ 

قلت: ورد التخییر فیما رواہ الشیخان کما فی ”الزیلعی٭ عن أبی ھریرة أن اللبی : 
أمر رجلا أفطر فی رمضان ان یعتق رقبة أُو یصوم شھرین متتابعین أو یطعم ستین 
مسکینا اھ )٥٤٤ :١(‏ وحمله ا جمھور علی التنویع لا علی التخییر فھو ساکت عن 
الترتیب والتخییر. جات تی الال مل ارب الات اگل اعد لا یی پر 
بعد عدمہ إلی آخر نازع بعضهھم فی ظھور دلالة الترتیب فی السوال عن ذاك لکن نقل فی 
”الیل“ -٤(‏ ۹۰) عن البیضاوی اُن ترتیب الغانی علی الاأول والثالث علی الٹانی بالفاء 
یدل علی عدم التخییر مع کونہا فی معرض البیان وجواب السؤال فتنزل منزلة الشرط. 

والحدیث الرابع من الباب كأنه صریح فی وجوب الترتیب فإنہ أمرہ کٹ بکفارۃ _ 
الظھارء والترتیب فیہا منصوصء وفی أُول أحادیث الباب وقع لفظ ”عرق ٴ وفی "انیل" 
قال فی الصحاح: المکتل یشبه الزنبیل یسع خمسة عشر صاعا ووقع'' عند الطبرانی فی 
الأوسط أُنە اتی بمکتل فیە عشرون صاعا فقال: تصدق بہذاء وفی إسنادہ لیٹ ابن أبی 
سلیمء ووقع مثل ذلك عند ابن خزمة من حدیث عائشة وفی مسلم عنہا: فجاءہ عرقان 
فیہا طعام اھ. :٤(‏ ۹۹). ۱ 

قال اللؤلف: فالمعتمد ما فی صحیح مسلم فان فیه زیادة صحیحة ولا بد من فبولە 
وتأُویل العشرین أنه مبنی علی الدخمین أُو یترك معارضة حدیث مسلم ولا یکفی لفظ من 
هذہ الألفاظ للاستدلال علی مقدار الصدقة. 

وقد وقع فی ”سن أبی داودٴ فی قصة ا مظاہر قوله ٌيُّ: فاأطعم وسقا من تمر بین 


)١(‏ وفی روایة ابی داود التصریح بخمسة عشر :١(‏ ۲۳۲)۔. 











إعلاء السنن_ وجوب الکفارۃ والقضاء إذا اأفطر صوم رمضان بغیر عذر عظ 


1 سغا ضائئ آفیت الافق تاعدب تیر خلف فا 
ہے یں سب و مہ مووہچ دی 
الرحمن أنه سمع أبا ھریرة یقول تی رجل النبی سيّ فقال: ملکت وأھلکت: 
قال: ما اُملكکك؟ء قال: وقعت علی أُھلی فی رمضان؛ قال: تجد رقبة تعتقھا؟؛ 
قال: لاء قال: فصم شھرین متتابعینء قال: لا اُستطیع. قال: فأُطعم ستین 
مسکیناء قال: لا أقدر عليهء قال: فأتی رسول اللہ سأ بعرق فیہ ٹمر. فقال: 
تصدق بہذاء قال: أ علی أُحوج منا؟؛ قال: فاٌطعمه عیالك. رواہ الدارقطنی 
)۲٥٠-١(‏ فی سننه وقال: تفرد بە ابو ٹور عن معلی بن منصور عن این عیینة 
بقوله: ”وأملکت٭ٴ وکلھم ثقات. وفی (الزیلعی :)٥٤٤٤-٤‏ وأخرجہ البیہقی 
فی سننه عن جماعة عن الأوزاعی عن الزھری بە وفیه ”ھلکت وأھلکت “. 


ستین مسکینا :١(‏ ۳۰۸) وھذا تصریح بما ذھب إليه ابو حنیفة من إطعام کل مسکین مثٹل 
صدقة الفطر ای صاعا من تمر مثلا ولم یفرق اأحد بین کفارة الصوم وبین کفارة الظھار. 
وفی حدیث أبی ھریرة قولہ ل ”اأعتق رقبة دلیل علی مذھب ا حنفیة من عدم 
اشتراط الإیمان فی ھذہ الکفارة. 
قولە: ”٭حدثا عثمان٭ إلخ فی ”ا جوھر النقی“: ثم ذکر (أی البیہقی) من حدیث 
الأوزاعی حدثنی الزھری ثنا حمید عن أبٔی ھریرۃ بینا أُنا عند النبی ٌ اذ جاءہ رجل 
فقال: یا رسول اللہ! ھلکت وأھلکت. ال حدیث: ثم قال (البیہقی): ضعف شیخنا ابو عبّد 
اللہ“ ا حافظ مذہ اللفظة و”اأُھلکت٭ ثم استدل علی ذلك إلی اُن قال: ولم یذ کرھا أحد 
من أُصحاب الزھری عن الزھری إلا ما روی عن ابی ثور عن المعلی بن منصور عن سفیان 
این عیینة عن الزھری؛ وکان شیخنا یستدل علی کونہا فی تلك الروایة أأیضا خطاً بأنہ 
نظر فی کتاب الصوم تصنیف العلی بن منصور بخط مشھور فوجد فیے ھا 
ا حدیث دون هذہ اللفظةَ : 
قلت: اسند الدارقطنی فی سننه ھذا ا حدیث من روایة أَئی ٹور کذلك؛ وأبو ٹور 
فقيه معروف جلیل.:القدر ذکر ا حاکم أٗبو عبد اللہ وابن عساکر أُن مسلما أخرج عنه فی 


۔)۲٥٢‎ :١( وھکذا فی التعلیق الغنی‎ )٥٤٤ :١( ھکذا فی الأصل وفی الزیلعی: ا حاکم موضع ال حافظ‎ )١( 








"٤٢ نج۔۹‎ 


باب الفطر تما دخعل لا نما حرج إلا ما استخی یطال 
-٢٢۹٢‏ حدشا: اأحمد بن منیع حدثنا مروان بن معاویة عن رزین البکری 
قال: خدثتتا مولاة نا یقال لھا: سلمی من بکر بن وائل اُنہا سمعت عائشة تقول 


صحیحہ فلا تترك روایته ھذہ بسقوطھا فی خط رجل مجھولء ویحتمل أُنہا سقطت 
سھوا من الکاتب ولیس إسقاط من أسقط حجة علی من زاد بل الزیادةۃ مقبولة کما عرف 
کیف؟ وقد تأیدت روایته بالطریق الذی ذکرہ البیہقی أولا رما أخرجه ابن ا جوزی فی 
٭ کتاب التحقیق ٭ من طریق الدار قطنی ثنا النیسابوری بن محمد بن عزیز حدثنی سلامة 
ابن روح عن عقیل عن:الزھری عن حمید عن أبی ھریرۃ فذ کر ا حدیث وفیە ٭ھلکت 
وأأملکتٴ وسلامة ھذا أخرج لە ابن خزیة فی صحیحہ وا حاکم فی الملستدركء وقال ابن 
سٹو تی جو کو ہت 
عبد الرزاق عن معمر عن الزھری عن حمید عن أبی ھریرۃ ان رجلا اتی النبی کہ فقال 
اأھلکت یا رسول الله! ھکذا یاثبات الاألف. 

وفی ٴا لمعالم ‏ للخطابی ما ملخصة: فی آمر الرجل بالکفارۃ دلیل عَلی أن علی اْرأة 
کفارۃ مثلە لأن الشریعة سوت بینہما إلا فیما قام عليه دلیل التخصیص وإذا لزمھا الفضاء 
بجماعھا عمدا لزمھا الکفارۃ لھذہ العلة کالرجلء وھذا مذھب آکثر العلماء وقال 
الشافعی: یکفر الرجل کفارۃ واحدة وتجزی عنہما لأنه عليه السلام أُوجب عليه کفارة 
واحدة ولم یذڈکرھا مع حصول ا جماع منہاء وھذا غیر لازم لأنه حکایة حال لا عموم لە؛ 
ویمکن ان یکون مفطرة بمرض أو سفر أو مستکرهة أُو ناسیة لصومھا. 

آوفی آ 1 لاہن بث مز اس علی ان 2 إٰذا ہوم علی 
تجزئ عنہما (١:٥٣٣و٣٦۳۰)۔.‏ ۱ 

وفی الکفایة: قولە: مرک سنا 
المرأة: ھذا إذا کانت مطاوعةء وإن کانت مکرمة لا کفارۃ علیہا ٢(‏ 0 ۱ 


باب الفطر مما دخخل لا مما حرج إِلا ما اسٹٹنی 003110 


قولہ: ”حدثنا أحمد بن منیعٴ إلخ. تال ال2 اما رجا فاحمد ملاس رکال 








إعلاء الستنن بیان أُن الفطر ما دخل لا مما خرج إِلا ما اسٹٹنی ٢‏ 


دخل علی رسول اللہ یه فقال: نیا عائشۃ! ہل من کسرۃ؟ فأئیته بقرص فوضعہ 
علی فيه فقال: یا عائشة! ھل دخل بطنی منه شئ؟ كذلك قبلة الصائم؛ إِنھا 
الافطار ما دخل ولیس۔ نما خحرج. رواہ یو یعلی الملوصلی فی مسلندہ 
ھت بد 

(رواہ البخاری .)۱٦۸-۱‏ 


٤‏ - أُخبرنا: الٹوری عن وائل” بن داود عن ابی عریرۃ عن عید الله 
ند مسعود قال: ھا الوضوء مما خرج ولیس مما دخلء والفطر فی الصوم ما 
دخل ولیس ما خرج. رواہ عبد الرزاق فی مصنفه (زیلعی ٦‏ 


ا جماعق ولم یکلم فیە أحد فی ما علمت؛ وترجمته مستوفاۃ فی تہذیب التہذیب :١(‏ 
٤ء‏ ومروان بن معاویة أیضا من رجال الستةء وهو ثقة وفیه کلام غیر مضر من جھة 
البعض کما ہورم ٭”تہذیب التہذیب“ٴ ۹٦۰:۱۰(‏ و۹۷ و۹۸) ورزین من رجال 
الترمذی ثقة کما فی ”تہذیب التہذیب“ (۳: ۲۷٢‏ و٦۲۷)‏ وسلمی ھذہ فقی تہذیب 
العہذیب ٴ البکریة من بکر بن وائل مولاۃ لھم روت عن عائشة وأم سلمة وعنہا رزین 
ا جھنی ویقال: البکری )٥٦٢٤ -۱١(‏ وفی ”التقریبٴ لا تعرف (ص: .)۳٣٤‏ 

قال اللؤلف: فرجال ا حدیث کلھم ثقات إلا سلمی فانہا غیر معروفة لکنہا ثقة 
علی قاعدة ابن حبان وقد مرت؛ فان التی روت عنہا والڈیروی عنہا ثقتانء وا حدیٹ 
لیس بمنکر. فإن الآثار الواردة فی الباب تؤیدہء وأیضا فلیس فی النساء من اتہمت ولا من - 
ت رکوھا کما صرح بە الذھبی فی ٴ ا میزان وروایة ال مستور مقبولة عندنا. ۱ 

وأما قول البیہقی کما فی الزیلعی: وروی عن النبی َلهُ ولا یثبت ((:٤٥٥)۔‏ 
فالغالب أُنہ بناء علی جھالة سلمی؛ ٤‏ وقد عرفت کما مر من قاعدة ابن حبان. ودلالته 
والآثار التی بعدہ علی الباب ظاھرة. ۱ 

سرسلت گ اتھد اور تو لت ات 
ار سس سو کر ہو وکذا الاستمناء مستٹٹنی منە بدلیل مذ کور 


)١(‏ ای الإمساك فی الصوم. 
(۲) ثقة کذا فی ”التقریب“ (ص ۲۷۰).ْ 











ہے ٦ں‏ ہت دہ ےہ 


: باب عدم کراشة السَواك فی الصوم 


٥‏ +- عن: ربیعة قال: رأیت ابی مت سیر رھ 
ضا 0 گ2ە۳‪ءىءھھ"' آ020۲"09 ,۰ 


تا ےت شة قالٹٰ: ال رسول اللہ کل من 
یر کمتال الصائم السواك. رواہ این ماجهہ (ص-٢۱۲)‏ اوأوردہ ا حافظ 


نی الٰھدایف ودلت هذہ الأحادیث علی ما فی الھدایة أُن من أأحتقن او استعط اد اُقطر فی 
اذنہ أفطر؛ ولا کفارۃ عليه ولو داوی جائفة و آمة بدواء فوصل إلی جوفہ و دماغہ أفطر 
عتا ]لی خَتَلة اف متخضرا 

باب عدم کراشة السواك فی الصومِ 
' قولہ: ”عن ربیعة* إلعٍ قال الؤلف: وفی الحدیث کلام من جهة البعض ذکرہ 
الزیلمیٰ )٣۷ ١(‏ ولکنة غیر مضر. ودلالته علی لباب ظاھرة۔ 

وقولە: ”ما لا أحصی“ مل پا ریت 

قولہ: ”حدثا عثمانٴ إلخ. قال ا لؤلف: آما رجالە فعثمان ھذا من رجال 
الصحیحین وأبی داود والنسائی وابن ماجة ثقة حافظ شھیر ولە أوھام کما فی 
”التقریب کت ْ 

قلت: روایة البخاری ومسلم عنه یکفی للاحتجاج بہ. وأما توہم توضننہ فمدفوخ 
باعتضاد الروایة بروایات أخری. وأبو إسماعیل ناو ارات رر مظان بن رزین 
صدوق یقزب کما فی ' 'التقریب* أیضا (ص: ۳ جح 

وفی ”تہذیب التہذیب “ عنِ این عدی: وك أُحادیث غرائب یت 

من ال الصاق آے * ا 

۱ وفیە ایض توثیقه عن کثیر (۱- ۱٢١‏ و١۱۲).‏ رسای تر 
کان کلم ٴفیه فیه کفیر لکن قال العجلی: اف اخذث وه یناہ قال البخاری: 
صدوق من ٴتہذیب التہذیب٭ (۳۹-۱۰. ٠‏ و٤٤)‏ وفيە أیضا: حدیثہ عند مسلم 
مقرون اھ. وفیه رمز بکونہ من رجال مسلم والأربعة اھ۔. 








إعلاء السنن _, عدم کراھة السوٰاك فی الصوم : کت 


السیوطی فی الجامع الصغیر (۱۸۲) بروایة البیہقی فی السنن بلفظ (خیر 
حضال الصائم الواكة ٹم حسنۃ برمزہ. 

۷ - عن: عبد الرحمن بن غنم قال: سألت معاذ بن جبل أأُتسوك وأنا 
صائم؟ قال: نعم. قلت: ای النہار؟ قال: غدوۃ أو عشیة. قلت: إن الناس 
یکرھونه عشیة ویقولون: إن رسول اللہ عُ قال: لخلوف فم الصائم أطیب عند _ 
الله من ریح ا ملسك قال: سبحان الله! لقد أمرھم بالسواك وما کان بالذی یأمرھم 


وفیە أیضا: قال یعقوب بن سفیان: تکلم الناس فیه وھو صدوق ولفظ ”صدوق*ٴ 
جعله فی ”ا میزان“ من علامات الرواۃ اللقبولین (۳:۱) وکفی بقول البخاری النقاد للرجال 
اه رق ری "شرع سے ا بقل یتر ظا :اسر قال رای 
البیہقی) مجالد ضعیف اھ. 

وفیه أیضا: ومجالد وإن تکلموا فیه فقد وثقہ بعضهم وأخرج لە مسلم فی صحیحهہ 
:١(‏ ۳۱۳) والشعبی ہو عامر بن شراحیل الشعبی من رجال الجماعة ثقة مشھور فقيه 
فاضل (تقریب ص: )۱۲١‏ ومسروق هذا هو مسروق بن الأجدع من رجال الستة تابعی 
جلیل ثقة عابد کما یتحصل من ترجمته فی تہذیب التہذیب ٴ (۱۰۹:۱۰ و١١۱‏ 
و١١۱)‏ فالسند رجاله ثقات علی اختلاف فی بعضھم ولا ینزل ا حدیث عن درجة 
ا حسن ودلالتہ علی الباب ظاھرة. جس وو پر سس 
وقد نقل فی کتاب الطھارۃ فتذ کرہ. ۱ 

قوله: ”عن عبد الزحمان “ إلخ قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرةء والأثر أحرجہ 
ابع نی'”تصبَ الرایة“ مَفَصّلا فزاد بعد قزلہ: ما فی ذلك من ایر شع بل :فیة شر لا 
من ابتلی ببلاء لا یجد منە بد اھ. 

قال فی ”الھدایة: و کذا الغبار فی سبیل اللہ لقولہ عليه السلام: باقضت قدماہ 
فی سبیل اللہ حرمہ اللہ علی النار. أن حرج البخاری فی ا جھاد عن أأبی عیسی. انا یوجر 
رس رس و وہ بب چج ئ 
من الأجر شئ آنعہی. _ 


قلت: ویدخل فیە أیضا من تکلف الدوران وکثرۃ اللشی إلی ا مساجد بالنسبة إلی 








کت عدم کراهة السواك فی الصوم ۹ 


ان ییسوا'' بأَفوَاُھم عمدا ما فی ذلك من ا حیر شی بل فیه شر. رواہ الطبرانی 
یإسناد جید (التلخیص ا حبیر ۱۹۳-۱ و١‏ ۱۹). 


قوله عليه الصلاۃ والسلام: وکثرۃ ال خطا إ إلی الساجد. ومن یصنع فی طلوع الشیب فی 
شعرہ بالنسبة إلی قوله عليه السلام: من شاب شییة فی الإمسلام [ِھا یوجر علیہما من 
بلی بہما اھ .)٥٤٦۸ :١(‏ 

قلت: وأأجاب بعض ا حنفیة عن حدیث ا خلوف بأن السواك لا یزیلە لکونە ناشکا 
من خلو المعدة فلا یزال ما دام للعدة خالیة. وأورد عليه ما رواہ الدیلمی عن ابن عباس 
رفعه ما اتی موسی ربە وأراد أُن یکلمه بعد الثلاثین یوما وقد صام لیلھن ونہارھن فکرہ 
ان یکلم بە وریح فمه ریح فم الصائم فتناول من نبات الأُرض فمضغه فقال لە ربە: لم 
أفطرت؟ وهو اُعلم بالذی کان. قال: ای رب! کرھت أُن أکلمك إلا وفمی طیب الریح. 
"0000ھ سی أن ری قم الصائم عندی اطیب من ریخ ا[ہك؟ ارجع فنصم 


عشرة أیام ٹم ثتنی ففعل موسی الذی أمرہ ربە کذا فی "الدز ا شور“ (۳: )۱٠١‏ قالوا: 
فھذا موسی مضغ النبات لإزالة ری یح الصوم فعوتب عليه فثبت أُن بقاء ھذا الریح مطلوب 
وأنہا تزول بمضغ السواك. 


وأأجیب بضعف روایة الدیلمی فقد صرح السیوطی فی خطبة ”گنز الال“ ان 
ہ وروی وس یویب بجی مس ےو مر 

قبلنا ولا تکون حجة إلا إذا لم تخالف شریعتتا وہذہ مخالفة لقولہ عُ یر خلال الصائم 
السواك. وأورد عليه بأنه مجمل یحتمل أُن یکون امراد بہ السواك فی کل النہار أو فی 
بعضه؛ وعندنا حدیث مفسر یفید طلب السواك عن الصائم قبل الزوال لا بعدہء وھو ما 
أُخرجه الطبرانی فی "معجمہ والدار قطنی فی نٹ ۰ حدیث کیسان أٌبی عمر والقصار 
عن عمرو بن عبد الرحما عن خباب عن النبی یل قال: إِذا صمتم فاستاکوا بالغداۃ ولا 
تستاکوا بالعشی فان الصائم إذا ییست سے ففة انی لت ای انید قال الدارقطنی: 
کیسان لیس بالقوی اھ. من الزیلعی )٥٤۸:۱(‏ وقول الدار قطنی: لیس بالقویء لا یدل 
علی ضعفه با مرۃ فقد وثقه ابن حبان ونعیم بن حماد کما فی ٴ اعت .)٥٥٤٤٤(‏ 


)١(‏ فی الدر النشیر یقال: بردة بُسٗ منہا أُی نیل منہا وبلیت )۹٥-۱١(‏ انتہیء فامعنی ان ییلی الفم ولا یزیلوا رائحتہ. 











الد الست ۱ جو .7 ۰ 


. باب جواز اثطار امم فی لسار وکرن وبا افجل ‏ 
۸ عن: حمزة الاسلمیٰ 'قال: قلت: یا رسول: اللّها انی ۔صاخب 
ظھر أعا لج أسافر عليه وأکریە وإنہ ربا صادفتی ہذا الشھر یعنی رمضان وآنا 
اأُجد القوۃ وأُنا شاب فأجذبان اضوع یا رسو لها اون علی من اُن أُؤخرہ 
رق دیت ا ناسل الله! أعظم”' لأجری أو أفطر'؟ قال: أی ذلك 
شعت یا حمزۃ! رواہ أُبو داود ١(‏ ۳۳۲ وقال صاحب التلخیص (۱۹۰-۱) 
لہذہ الروایق: صحیحة. ٹم قال: وصحخھا ا حاکم. ۱ ۱ 


بل للراد آنہ:لییں۔بالقویٰ کالحفاظ المتقنین کس کک مھ قاض 
۔ رت نت 
غدوۃ لا عشیة ویدل علی صحتہ قول عبد الرحمان بن غنم (وھو مختلف فی صجبته 
وکان من أجلة اُصحاب معاذ) إن الناس یکرھونە عشیةء وا مراد بالناس الصحابة کما لا 
یخفی؛: وا حدیث إذا تأید بقول اکثر الصحابة تقوی وصلح للاحتجاج بە کما تقرر فی 
أصول,الحدیث فعلم ان قول من کرھه عشیة لم یکن بالرأی بل بالسماع. . 

٭ وأما قول معاذ فھو مجرد رأیہ کما ہو ظاہر من سیاق کلام فالقول قول من 
کرهه عشیة. قلت: تی وھ ورس 
فی رمضان والل تمالی أعلم... 

کا ران سراز إفطار الصوم فی السفر وکون صومه أفضل 
٦‏ توق ضسر“ إلخ قال ااولت: ذلالند خی اہ الأزن ن:البانٰ ظامزق 
وقوله غليه الصلاة والسلام: أی ذلك شعت معناہ أی ذلك شعت فافعل فلا دلیل فیه علیٰ 
استوا الصوم وافطارہ فی الاأجر علی ما یتوھم فإن التخییر فی الشیئین لا یستلزم تسویہما 
وٴھذا ظاھر اولعلہ گل لم یتعرض للافضلیة إشفاقا عليه فإنه کان مجھودا فلو سمع 
أفضّلیة الصؤم لصاع وشق علیہ وکان بلك یراعی أحوال السائلین فی الجواب عن 
نؤالھم: کا وو یی چچھو کا ھت 


(م خر مد محذوف مو الضسر راج لی الصوم الذکوز فی ضمن سو 











سے بیان ان إفطار الصوم فی السفر جائز والصوم افضل ١ا‏ 


۹ عن: قزعة قال: أُثتیت ام تی حھش کی اع تا 
رو اون سسر او اض لعاف جعد باقع اس 
فی السفر: فقال: سافرنا مع رسول اللہ ٌ إلی مکة ونحن صیام قال: فتزلنا 
منزلا فقال رسول اللہ س: إنکم قد دنوتم من عد و کم والفطر أقوی لکم 
فکانت رخصة فمنا من صام ومنا من أُفطرء ثم نزلنا منزلا آخر فقال: إنکم 
مصبحوا عد و کم والفطر أُقوی لکم؛ فأفطروا وکانت عزمة؛ فأُفطرنا ثم قال 
لقد رأیتنا نصوم مع رسول اللہ گل بعد ذلك فی السفر. (رواہ مسلم 
۳۰۷-۱). 

۰- عن: بی سعید الحدری قال: کا نغزو مع رسول اللہ عیلگ فی 
رمضان فمنا الصائم ومنا المفطرء فلا یجد الصائم علی الفطر ولا الفطر علی 
سو ار یر تب وس وا طض 
فأطر فان ذلك حمبن (رواہ مسلم .)۳٥٣- ١‏ 

۱ - عن: اُنس رضی اللہ عنه (مرفوعا) من أفطر فرخصة ومن صام 


عليه فی ”فتح القدیرٌ بعموم قوله تعالی: وأن تصوموا خیر لکم (۲- ۲۷۳) ولم یرد 
خلاف ذلك۔ ۱ 

وأما ما ورد فی الصحیحین کما فی الزیلعی من حدیث جابر کان رسول اللہ وه 
فی سفر فرأی زحاما ورجل قد ظل عليه فقال: ما هذا؟ قالوا: صائم. فقال: لیس من البر 
الصوم فی السفر )٥٤٤۸ :١(‏ فھو محمول علی من استضر بالصوم کما یدل عليه السیاق. 
وکل ما ورد من نحوہ محمول عليه فإنه ثبت بالحدیث الاأول من الباب إباحة الصوم فی < 
السفر بغیر کراھة وبقول 7 سعید الخدری فی الحدیث الثانی من الباب: إباحة الصوم 
فی السفر بغیر کراہة وبقول أبی سعید ا حدریٰ فی أ حدیث الثانی من الباب: ثم لقد 
رأیتنا نصوم مع رسول اللہ مك بعد ذلك فی ألسفر اھ. أفضلیة الصوم فی السفر فان هذا 
الصیام کان بعد الإجازۃ فی الإفطار. والظاہر حمل تقریرہ گه علی الأحب والأفضل إلا . 
إذا عارض ذلك معارض ولیس هناك واللہ تعالی اُعلم بالصواب. 

قوله: ”عن أبی سعید إلخ قال المؤلف: دلالتہ علی الجزئین من الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن انس الخ قال الملؤلف: دلالتہ علی کلا جزئی الباب ظاهرة.: 











إعلاء السنن _ بان أُن إفطار الصوم فی السفر جائز والصوم أفضل ۴ 


فالصوم أفضل. یعنی فی السفر. رواہ الضیاء القدسی (کنز العمال )٥٥٣--٤‏ 
سندہ صحیح علی قاعدة السیوطی ا مذکورۃ فی خطبة کنز العمال. - 


۰. 


فائدق: ۴ ۰ ۱ ۱ : 
فی ”فتح القدیر “: واعلم أُن إباحة الفطر للمسافر إذا لم ینو الصوم فإذا نواہ لیلا 
وأصح من غیر ان ینقض عزیته قبل الفجر أُصبح صائما فلا یحل فطرہ فی ذلك الیوم؛ 
لکن لو أفطر فیه لا کفارة عليه لان السبب ا مبیح من حیث الصورة وھو السفر قائم 
فأورث شبہة وبہا تندفع الکفارۃ. ویشکل عليه حدیث کراع الغمیم بناء علی أُن 
الصحیح ان فطرہ عندہ لیس فی الیوم الذی خرج فیه من ا مدینة لأنه مسافة بعیدة لا یصل 
إلیہا فی یوم واحد بل معنی قول الراوی: حتی إذا کان بکراع الغمیم' وہو صائم أنه 
کان صائما حین وصل إليه ولا شك أنە صوم یوم لم یکن فی أولە مقیما غیر أأنە شرع فی 
صوم الفرض وہو مسافر . ٹم أفطر ثم قال: ولا مخلص إ إلا بتجویز کونە عليه الصلاۃ 
والسلام علم من نفسه بلوغ لد ا لبیح لفطر ا مقیم ونحوہ ممن تعین عليه الصوم وخشی 
الھلاكء واللہ اُعلم :٢(‏ ٢۲۸)۔‏ 

قلت: وھو بعید ولو فرض فکیف یدعی کون جمیع من معه معذورین بعین ذلك 
العذر؟ بل الأقرب أنہم أُمروا بالفطر مصلحة التقوی علی العدو وجواز الفطر فی الجھاد أو 
لبیان جواز الفطر فی السفر وا کان من قصدہ تل إذ ذاك التشریع أفطر بنفسه وأمر غیرہ 
وأیضا لتکمیل التشریع وا کان صوم بعضھم مخلا فی ذلك التشریح سماھم عصاة وزال 
ذلك العارض حینئذ فلا یجوز لنا بہذا ا حدیث الفظار بعد النیة کیف وھو إبطال للعمل 
وقد نہی عنہ فی النص القطعی الثبرت: کس رہ ھت زان 
دع بعض الا قد صام فقال: جو وت 


6ع )ھی اض بھی ست قدظھ ال رشان رکا ماد کفاہ بر مل سای کت 

)٢(‏ اعلم أنہم فھموا ذلك أمرا مباحا لا واجبا فلذلك خالفوہ ٌكهه ولکن ما لم یتأملوا فيه عوتبوا فلا یسأً الظن بہم ولا 
یتوھم عما فی حدیث أبی سعید الحدری الثابت فی مسلم من قوله: وکانت عزمة )٥٥۷ :١(‏ أنہم حالفوا 
الواجب فان قول أبی سعید لیس بمرفوع بل هو رأیه رضی اللہ عنه فھو فھم القصود وھم لم یفھموا ذلك فلا یلزم 
أنہم تعمدوا ترك الواجب. 











چج ۹ ۱ ۱ ۳ۃ 


باب جواز قضاء صیام رمضان متفرقا وأفضلیتہ متتابعا 


٣۲‏ - حد٥ثا‏ أُبو عبید القاسم بن اسماعیل ا حاملی ثنا علی بن ا ٹنی ثمنا 
الرعحن غن ابد غن ای ھریرة ان النبی یلا قال: لا صوم بعد النصف ضق 
شعبان حتی رمضان؛ ومن کان عليه صوم من رمضان فلیسردہ ولا یقطعه. رواہ 
الدارقطنی )٢٢٣٢-۱(‏ فی "”سننهٴ وقال ابن القطان: ا حدیث حسن کما فی 
”العلخیص ال بیر ‏ (۱۹۵-۱). ۱ 


باب جواز قضاء صیام رمضان متفرقا وأفضلیته متتابعا 


قوله: ”حدثا أبو عبید“ إلخ قال ا مؤلف: قال الدار قطنی بعد روایة الحدیث: عبد 
الرحمان بن إبراھیم ضعیف الحدیث .)۲٢٢ -١(‏ 

قلت: وقد وثقہ حبان بن ھلال کما صرح بە فی السند من حدیث الباب فعلم أنه 
ضعیف عند الدارقطنی وثقة عند حبان بن ھلال. وفی ”التعلخیص ‏ ٴ: وفیه عبد الرحمان بن 
إبراھیم القاص مختلف فپيه قال الدارقطنی: ضعیف وقال أبو حاتم: لیس بالقوی روی 
حدیثا منکرا. قال عبد ا حق: یعنی هذاء وتعقبه ابن القطان بأنه لم ینص عليه فلعله حدیث 
غیرہ. قال: ولم یأت من ضعفه بحجة وا حدیث حسن. قلت: قد صرح ابن ابی حاتم عن 
أٌبيە بأنه اأنکر ھذا ا حدیث بعینه علی عبد الرحمن اھ :١(‏ ۱۹۰)۔ 

قلت: فقد وقع الاختلاف فی کون الحدیث منکرا أو حسنا وھو غیر مضر لا سیما 
بعد ما سیأتی من ”ا جوہر النقی ٴ ففی "ا جوھر النقی ٴ فی "تاریخ البخاری“ أنە ثقة وفی_ 
"اہ ابو لتظاف 2 تال اکا ری مقال اتد قاصست 1ساف رح ا امت زقال ان 
ارول زی سز عاسی بای تال پروی ا لاہای ہد لحادہس متت نی 
أُن قال وقال ابن عدی: لم یتبین فی حدیثه وروایاتہ حدیث منکر فاُذکرہ بە قال ابن 
القطان: فھو مختلف فیه وا لحدیث من روایته حسن اھ :١(‏ ۴۱۱)ء ‏ 

قلت: فالحدیث لا ینزل :ن درجة ال سن ودلالتہ علی ال جزء الاول: من الباب 
ظاھرة وإما قلنا بالاستحباب اثلا یخالف الأحادیث بینہما فالعتابع مستصب 


والتفسریق جائز. 








إعلاء السان ‏ جواز قضاء صیام رمضان متفرقا وأفضلیته متتابعا ٥‏ 


٣‏ - عن: ابن عمر أن النبی كي قال فی قضاء رمضان: إِن شاء فرق 
وإت شاء تابع. لم پستلہ غیر لان این یشٹر زواہ الدارقطنی (١-٢٢۲)۔.‏ 
مس لن اطرری کا ایل( -٥١١۷)۔‏ ۱ 


-٥٠ ٤‏ عن: محمد بن ا منکدر قال: بلغنی أن رسول اللہ مگ سعل عن 
تقطیع قضاء صیام شھر رمضان فقال: ذلك إليكء ا رأیت لو کان علی أحد کم 
دین فقضی الدرھم والدرھمین أ لم یکن قضاء؟ فاللہ أحق ان یعفو ویغفر. رواہ 


الدارقطنی )۲٢٢-١(‏ وقال: إسناد حسن إلا أُنه مرسل. 


قوله: ”عن ابن عمر" إلخ قال الملؤلف: وفی ”الئیل “: حدیث ابن عمر فی إسنادہ 
سفیان بن بشر وقد تفرد بوصله. قال الدار قطنی: ورواہ عطاء عن عبید بن عمیر مرسلا۔ 
قال الحافظ: وفی إسنادہ ضعف أیضا وقد صحح ا حدیث ابن ا جوزی وقال: ما علمنا 
اُحدا طعن فی سفیان بن بشر اھ (ص: .)۱١‏ 

قلت: قول ال حافظ ”فی إسنادہ ضعف٭ جرح مبہم لا یقبل لا سیما إذا صححه 
غیرہ فا حدیث صحیح علی ما قاله ابن ال جوزی أُو مختلف فيه علی التسزلء والاختلاف 
غیر مضر کما مر غیر مرۃ ودلالتہ علی ا جزء الاول ظاھرة, 

قوله: ”عن محمد بن النکدر إلخ قال المؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. 


۶ 


فائدة: 

فی الدارقطنی عن عائشة: نزلت ”فعدة من أیام أخر متتابعات ٭ فسقطت 
متتابعات. ھذا وت 3 (ص- .)۲٢١٢‏ ۱ 
۱ وا ما فی نیل الڈوطار نقال فی الَطا ھی قرامة بی بن کعپ (6ح 1۱٦‏ 


2۳ھ0۵0( 


عذا السند. 











باب جواز إفطار الصوم للحامل والمرضع 

إذا خافتا علی أنفسھما او ولدشما 
٥‏ -۔- - عن: أنس بن مالك الکعبی ان رسول اللہ چ قال: إِن اللہ عز 
وجل وضع عن ا مسافر الصوم وشطر الصلاة وعن ہمد والمرضع الصوم. : 


باب جواز افطار الصوم للحامل وا مرضع 
إذا خافتا علی أُنفھما أو ولدھما 
اقول: ”عن أنس“ إلخ قال اللؤلف: وفی ”الئیل“: وقال ابن أبی حاتم فی ”عللهٴ: 

سألت أبی عنه یعنی الحدیث فقال: اختلف فيە والصحیح عن انس بن مالك القشیری 
انی رو ۳خ رطائط علی الاب َ غیر فید ا خرف ظافرق رم اتید خرف فدالہ 
الاجماع ففی ”ا جوهر النقی “: وفی نوادر الفقھاء لابن بنت نعیم: أجمعوا أُن ا حامل إذا 
خافت علی حملھا اُفطرت وقضت ولا کفارة إلا الشافعی قال فی أحد الروایتین عنہ: 
علیہا الکفارۃ اھ )۰٦ : ١(‏ أی الفدیة عن کل یوم مد علی الراجح من مذھب الشافعی 
وَیه قال اخملہ کمافی رم الام “ (ص٤٥)‏ ففيه قید الإفطار با خوف فعلم ان التقیید 
معتبر فی ا حامل ‏ و کذلك المرضع. فان قلت: لفظ الوضع یقتضی ان لا یجب القضاء. 

قلت: النص القطعی وهو قوله تعالی: ”فعدة من أیام أخرٴ. أوجب القضاء علی 
اللسافر وأن ا حبلی وا مرضبع عطفتا عليه فی الحدیث فالظار اتحاد حکمھم إلا إذا دل دلیل 
قوی علی خلافہء ولم یوجد غلی ان الإاجماع منعقد علی القضاء کما فی ”رحمة الأمة“ 
أُول کتاب الصیام (ص- )٥٤‏ وفی البخاری: زی ای رس 
إذا خافت علی أنفسھما أو ولدھما تفطران ٹم تقضیان .)٥٦ :٢(‏ 
فائدة لطیفة فیما جاء من الفدیة مع القضاء أو بدونہ 

٥‏ فی النتقی: یروی بإسناد ضعیف عن أبی ھریرة عن النبی كگهُ فی رجل مرض فی 
رمضان فأفطر ٹم صح ولم یصم حتی ادرک رمضان آخر فقال: یصوم الذی اُدرکە ٹم 
یصوم الشھر الذی أفطر نیه ویطعم کل یوم مسکینا۔ ورواہ الدار قطنی عن ابی ھریرۃ من 
قوله وقال: إسناد صحیح موقوف. 








إعلاء السنن سا ےر لو تما ارہ مو مہہ اوت 


موا جحھشھو ات پچ 


وفی ”النیل ”: حدیث أبی ھریرۃ اأخرجه الدار قطنی وفی إسنادہ عمر بن موسی بن 
وجیە وھو ضعیف جداء والراوی عنە إبراھیم بن نافع وھو أٔیضا ضعیف؛ وروی عنه 
موقوفا وصححہ الدارقطنی کما ذکرہ اللصنف وغیرہ وفیه قوله: (ویطعم کل یوم_ 
مسکینا؛ استدل به وا ورد فی معناہ من قال: بأُنہا تلزم الفدیة من لم یصم ما فات عليه 
فی رمضان حتی حال عليه رمضان آخر وہم ا جمھور۔ وروی عن جماعة من الصحابة 
منہم ابن عمر وابن عباس وأبو ھریرۃ. وقال الطحاوی عن یحبی بن أکٹم قال: وجدتہ عن 
ستة من الصحابة لا أعلم لھم مخالفا. 

وقال النخعی وأٗبو حنیفة وأصحابہ إنہا لا تجب الفدیة لقوله تعالی: ”فعدة من أیام 
أآخر ولم یذکرھا. وفیه: وقد بینا أنه لم یثبت فی ذلك عن النبی يك شئ إلی اُن قال: 
والبر الاصسلة قاضیة بعدم وجوب الاشتغال بالأحکام التکلیفیة حتی یقوم الدلیل الناقل 
عنہا ولا دلیل هھنا فالظاھر عدم الوجوب. وقد اختلف القائلون بوجوب الفدیة ھل 
یسقط القضاء بہا أم لا؟ فذھب الأکٹر منہم أنە لا یسقطء وقال ابن عباس وابن عمر 
وقتادۃ وسعید بن المسیب أُنه یسقط .۱۱١ -٤(‏ ۱۱۷ و۱۱۸)۔ 


رمضان ولم یکن صام رمضان ا حالی فلیطعم مکان کل یوم مسکینا مدا من حنطة ثم 
لیس عليه قضاء وفیہا عن عطاء عن أبی ھریرة أُنه قال: إذا لم یصح بین الرمضانین صام 
عن ھذا وأٌطعم عن الماضی ولا قضاء عليه وإذا صح ولم یصم حتی ادرک رمضان آخر 
صام ھذا وأٌطعم عن الماضی فاذا اُفطر قضاہ ھذا إسناد صحیح (ص: ات ۰۲ 

قلت: وروایات الدار قطنی فی سقوط القضاء کأُنہا مفسرة ما نقل عن بعصھم 
السقوط بعد الفدیة فیکون السقوط خاصا بمن لم یصح وکان ھذا تفسیرا لقولھم ثم ما 
انعقد الاجماع علی وجوب القضاء کما نقلنا آنفا عن ٭ رحمة الأأمةٌ ترك ھذا القول ولا 
یبعد أُنه کان قیاسا منہم رضی اللہ عنہم لن اجتمع عليه الصیام ستین علی من اجتمع عليه 








باب وجوب الفدیة علی الشیخ الفانی 

7۹٦‏ --۔ عن: عطاء سمع ابن عہباس یقرا اظوعلی النُذین بط وقونه 
فدیة طعام مسکینپچ قال ابن عباس: لیسست بمدسوخة هو للشیخ الکبسیر 
الصلاۃ ستا لڑغماء وکأنہم رأوا أُن الجامع دفع ا حرج لکنہ مصادم للإجماع أولا ٹم 
بر یی دس و ہے ری 
مدرك "ھ82 "×× یکو ا ليه بتلات آید گے * 
وعلی الڈین بعایقونہ فدیة' ہمذ قوله قعالیٰ: "فمن کان منکغ رك او علی ضفر فعل من 
أیام أآخرٴ ورأُوا أن ضمیر المفعول فی ' ٴیطیقونه ٭ راجع إلی الفدیة لکونہا متقدمة رتبة 
ورأوا من اتصالھا بحکم امریض وا مسافر ان هذہ تتعلق بہما ومن فی حکمھما فاوجبوا 
علیہم الفدیة بہذا الطریق وأنت تعلم کون الدلالة غیر قطعیة بل ولا ظنیة فلم یکن ھذا 
القول غیر مدرك بالرأی والقرآن مطلق عن الفدیة ولا یصلح < خبر الواحد لا سیما الموقتوف 
منە ان یتحقق تقفیدا بالقرآن. فلو قلنا بالفدیة لز م الزیادة علی الکتاب فلم نقل بہا ولك أُن 
تأُولھا بالاستحباب فافھم. 

باب وجوب الفدیة علی الشیخ الفانی 

قوله: عن عطاء“ إلخ قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. تی او داود یی 
خلاف ذلك وسکت عليه. قسال: کانت رخص للشیخ الکبیسر وا رأة الکبسیرۃ. 
وھما بطیقسان الصسیام أن یفنطرا وبطعما مکان کل یوم مسکینا والحبلی وامرضِضع 
إذا خسافتا (١:٣۳۲)۔‏ ۱ 

وروی عن سلمة ومعاذ بن جبل قول ثالث مغائر لھما کما فی نیل الأوەلار عن عبد 
الرحمان بن أ پی ایلی عن معاذ بن جبل بنحو حدیث سلمة (وھو ا مذ کور قبله) عن سلمة 
ابن الأکوع قال: ما نزلت ھذہ الاآّیة ”وعلی الذین یطیقونه فدیة طعام مسکینٴ کان من 
راد أُن یفطر ویفتدی حتی أُنزلت الایة التی بعدھا فنسختہا. رواہ ا جماعة إلا اأحمد. 


)١(‏ ای عن ابن عباس۔ 











إعلاء السنن وجوب الفدیة علی الشیخ الفاني ۱ ۸ 


وا مرأة الکبیرةۃ لا یستطیعان ان نصوما فلیطعمان فکان کل یوم مسکینا. 
(رواہ البخاریٰ .)78۷:٢‏ 


ٹم اُنزل الہ ”غمن شھد منکم الشھر فلیصمه“ فایت الک مه علق علی المقیم 

7 مھ والمسافر وثبت الإطعام للکبیر الذی لا یستطیع الصیام 
_. مختضزا لاآحمد وأہی داؤد :)۱١١ :٤(‏ 

فالقول الاُول لابن عباس یدل علی بقاء حکم الایة وقوله الثانی علی نسخھا بعد ان 
کان معناھا الرخصة للشیخ والشیخة الذین یطیقان الصیامء وقول سلمةء ومعاذ یدل علی 
نسخھا بعد أُن کان معناھا الرخصة للجمیع ثم ھؤلاء جمیعا متفقون فی بقاء الرخصة 
للشیخ والشیخة الذین لا یطیقان الصیام ٹھنا سؤالاك. 
الأول التعارض بین نفس قول ابن عباس لأُول والتعارض بین قوليه وبین قول سلمة 
ومعاذ بن جبل۔ 

. وجوابه بناء هذہ الاُقوال علی اختلاف تفسیر الاأیة فمعنی کلام مولاء الأکاہر أنه 
إن فسرت الاّیة بسلب الطاقة فھی باقیة ومحلھا الشیخ والشیخة الغیر المطیقین وھو ۔ 
حاصل قول ابن عباس الاُول وإن فسرت بالطاقة بالتکلف کانت الایة خاصة بالشیخ 
والشیخة الطیقین بالتکلفِ وکذا ا حبلی والرضع ٹم تکون منسوخة وھو حاصل قول ابن 
عباس الثانیء وإن فسرت مطلق الطاقة کانت الایة عامة للجمیع ٹم یکون منسوخة وھو 
حاصل قول سلمة ومعاذ بن جبلء فارتفع الاختلاف وحصل الائتلاف. ۱ 

والسوال الغانی اُن الکل وس فا و سو مہ 'لغیر 
٠‏ الطیقین فماذا مأخذ الحکم؟ ۱ 
فلو قیل: : إنه الآیة فلا یخلوا إما ان تفسر بالمطیق أو غیر الطیق فعلی الاو لم 
× تشتمل الغیر الطیق فکیف تدل علی :حکمە؟ وعلی حپوھو اہ وادعاہ 
۔کثیر من السلف؟. 
وجوابە أن تفسر الایة اط وس مت کا سو اک بالڈولی فیکون 
حکم الطیق مدلولا للّیة بعبارة النص؛ وحکم غیر الطیق مدلولا لھا بدلالة الىص. ٹم 
نسخت فی ا مدلول الاُول بمعارضھا وھو قولە تعالی: ”من شہد منکم الشھر فلیصمٍ 
ولم تنسخ فی المدلول الثانی لعدم المعارض لان کلمة ٭ من“ فی قولە تعالی: ”فمن شھد“ 








چا ور ویش وت ۹ھ 


ا2ا الفدیة عن صوع المیت وآنە لا یصوم أحد عن أحد 

-۱۴٢‏ ٹنا: روح بن الفرج ثنا یوسف بن عدی ثتا عبیدة بن حمید عن 
. عبد العزیز بن رفیع عن عمرۃ بنت عبد الرحمن قلت لعائشة ئشة: إِن اُمی توفیت 
وعلیہا صیام رمضان ا یصلح أُن أأقضی عنہا؟ ققالت: لاء ولکن تصدقی عنہا 
مکان: کل ایوم لی مسنکین خیر من تا طك. رواء ت0" وھذا سند 
قد . (ا جوھر النقی .)۲١٢-۳٢‏ 

 - ۸‏ عن: این عباس رضی اللہ عنہما قال: لا یصلی أحد عن أحد 
ولا یصوم أحد عن أحد. رواہ النسائی فی ”الکبریٴ پإسناد صحیح 
(العلخیص ا لحبیر ۱۹۷-۱). 

۹ - أُخبرنا: عبد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: لا یصلین 
اُحد عن أحد ولا یصومن اأجد عن أحد ولکن إن کنت فاعلا تصدقت عنہ أو 
أُھدیت۔ رواہ عبد الرزاق فی "مصنفهٴ (زیلعی )٥٥-١‏ ورجاله رجال 
الصحیح إلا عبد اللہ ھذا فإانه“' من رجال مسلم والأربعة. وھو مختلف فیه. 


۶ مخصوص بدلالة الاجماع والنصوص الآخر بالمطیق فارتنع الإشکال واجتمعت جمیع 
الأقوال. وھذا الجواب ملخص من کلام القاضی ثناء الله فی التفسیر اللظھری ونقل شیغا 
منه فی حاشیة البخاری :٢٢‏ ۷) ولك أُن تقصر ا مسافة وتقول: إن أصل الحکم من 
الفدیة 8 الغیر اللطیق ثابت بالإجماع لا بالایة ولا باُس به. 

باب جواز الفدیة عن صوم الیت وآنە لا یصوم أحد عن أحد 
قوله: ٹا روح إلخ۔ قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. 
.._. قولہ: 'عن ابن عیاس“ٌ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی الچزء الٹانی من الباب ظاھرۃ. 


قولہ: ”أخبرنا عبد الله “ إلخ. قال الؤلف: دلالت علی الباب ظاعزق-: 


-"" فی ترجمة ناقی‎ )٥١٤7٤ و۳۲۷ و۳۲۸) و(ہ‎ ۳۲٣-٥( من تہذیب التہذیب‎ )١( 

















امت جواز الفدیة عن صوم ا میت وأنە لا یصوم اُحد عن أاُحد 10( 


۰٠‏ عن: نافع عن ابن عمر رفعه فی رجل مات وعليه صیام (یطعم 
عنه من کل یوم مسکین؛ رواہ الترمذی. وقال: الصحیح عن این عمر موقوفء 
وقال الدارقطنی: احفوظ الوقوف (درایة ص ۱۷۷). 

ا 22ء 7 جو این بر رضی اللہ عدیاہ قل: ال رسول ال گ: مہ 


”شرح الموطاٴ: إسنادہ حسن (عمدة القاری .)۲۸۳-۵٢‏ 


< قوله: ”عن نافع إلخ وقوله: ”عن ابن عمر ‏ إلخ. دلالتہما علی ا جزء الاول من 
البہاب ظاهرۃ. ٠‏ ۱ 
واعلم ان هذہ الاآثار تدل علی الباب؛ وفی البخاری تعلیقا: أمر ابن عمر امَأة 
جعلت أُمھا علی نفسھا صلاة بقباء فقال: صلی عنہا وقال ابن عباس نحوہ :٢(‏ ۹۹۱). 
۔قلت: فتعارض الروایة عن ابن عباس وابن عمر فی الصلاةۃ لکن لا یضر فی المقصود 
اھھنا فی الصوم وفی ٭حاشیة البخاری ‏ عن العینی: ونقل ابن بطال إجماع الفقھاء علی 
أنه لا یصلی اُحد عن أحد فرضا ولا ستق لاعن حی ولاعن میت (۹۹۱۰-۷). 


فیما روی عن ابن عباس وابن عمر فی أداء الصلاة عن الیت کما ذکر آنفا یحمل 


علی أنه راد بە الصلاۃ عن نفسه وإیصال الثواب للمیت وإذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال۔ والنہی صریح فی لصلا ولصوم کما ذکر فی ال فلا تعارض فی باب 
الصلاة أیضا. 


وفی ”الئیل ٴ“ عن ابن عباس أُن امرأة قالت: یا رسول الله! إِن ام ماتت وعلیہا 
صوم نذر فاأصوم عنہا؟ فقال: لی سو ار ہقف 
عنہا؟ قالت: نعم! قال: فصومیٰ عن أمك أخرجاہ اھہ. - 
وفیه أیضا: وعن عائشة ان رسول اللہ یت قال: من مات وعليه صیام صام عنه 
وليه متفق عليه اھ. ۱ 
وفيه أیضا قوله: ”صام عنه وليه“ٌ يك از فلیصم عنہ ولي ِا شاء“ اقف 


مجمع الزوائد: وإسنادہ حسن -٤(‏ ۱۱۸ و۱۱۹). 








چج -۔ ۹ جواز الفدیة عن صوم ا میت وأنە لا یصوم أحد عن اأحد ٦٦‏ 


وفی النیل أأیضا: وفیه دلیل علی أنه یصوم الولی عن ا میت إذا مات وعليه صوم أُی 
صوم کان. وبھ قال اُصحاب ا حدیث وجماعة من محدثٹی الشافعیف وأُبو ثور۔. ونقل 
البیہقی عن الشافعی أنه علق القول بە علی صحة ا حدیث. وقد صح وبە قال الصادق 
وفیه أیضا: وذھب مالك وأبو حنیفة والشافعی فی الجدید إلی أنە لا یصام عن الیت - 
مطلقا إلخ .)۱۱۹-٤(‏ 
فھذہ الأخادیث الرفوعة تغارض ام من اموقوفاٹ وكذا ما نقل مُن الذاهب من 
الیل آنفا یقدح فی ما نقله ابن بطال من الإاجماع وقد مر عنقریب. وقول من معه الزیادة 
من العلم اُولی بالقبول ممن لیس بذاك. 
وأیضا روی أبو داود وسکت عنە عن ابن عباس قال: إذا مرض الرجل فی رمضان 
ٹم مات ولم یصح اُطعم عنه ولم یکن عليه قضاء وإن نذر قضی عنە وليه اھ )۳۳٣ :١(‏ 
فتعارض قولا إبن عباس أیضا فی النذر لان قوله الناھمی کان شاملا لە أیضا. 
فاُجاب عن الأحادیث المرفوعة فی ”فتح القدیر بما نصه: وفتوی الراوی'” (وھو 
الحکم پدل علی إخراج المناط عن الاعتبار اھ :٢(‏ ۲۷۹). 
وآاجاب بعضھم بأن امراد من الصوم ہو الفدیة فتأمل حق التأمل. --_ 
وأما أُنا فأقول: إن الصوم فی الأحادیث ا مرفوعة یحمل علی ا مراد بە ان ااولی 
یصوم صوم النذر عن ا میت لکن لا بطریق النیابة عنه بل یصوم لنفسه ثم یوصل ٹوابہ إليه 
والقرینة علی ذلك ا حمل أُن الناذرة لم توص فکان ھذا تطوعا من الولی لا واجبا ویؤید 
الحمل علی التطوع قوله عليه السلام فی لفظ البزار “ٴإنٔ شاء وقد مر قریبا والاختلاف فی 
القام فی ما کان واجبا فافھم. 
)١(‏ ھذا مذھب ا حنفیة وأما ا حدثون فمذھبہم ان الاعتبار فی مثل ھذا التعارض نما یں عن النبی تچ لا برا فعلہ 
الراوی عنه فاحفظه. 

















باب وجوب قضاء صوم التطوع إذا أُفْسدہ 
۲٢‏ 4 من: عائشة قالت: کنت أنا وحفصة صائمتین متطوعتین 
دی لنا طعام فأفطرناء فقال رسول اللہ لت : صوما مکانە یوما آخر اھ. رواہ 
ابن 9و و ور العمال )۳٣ ٥-٤‏ وفی الزیلعی :)٥٥٤-٤(‏ ورواہ 
عبد الرزاق فی 'مصنفهٴ حدثنا معمر عن الزھری ان عائشة وحفصة أُصبحتا 
صائمتین. ا حدیث اھ.. قلت: ورجاله رجال الصحیح: وفیه انقطاع بین الزھمری 
رعائتہ کیا ا وی ۶ الرمائ 


ایحمل اارفوح عای اتطوع نت فتوی 7 بے رضی 709971 وابن 
عمر من النہی عن الصوم لأحد عن أحد وأمر الافتداء عن صومەہ علی الواجب وأَنِ الفدیة 
تنوب مناب الصوم عن المیت فمعنی قوله: ”لا یصوم أحد عن اأحدٴ ای علی طریق الئیابة 
فإئه لا ینوب عنه وھذا عندی تاأُویل سھل غیر بعید. وبە یتحصل التطبیق بین المرفوعات 
وا موقوفات التی ھی مرفوعة حکما بأحسن طریق وللہ ا حمد. 
فان قلت: لم لم یحمل حدیث جواز الفدیة علی صیام رمضان وحدیث القضاء 
عن الیت علی صوم نذر ما یقتضیهہ ظاھر مجموع الأحادیث ا مرفوعة والموقوفة وھو قول 
اأحمد وإسحاق وحکاہ النووی عن أبی عبید أیضا کما فی عمدة القاری -٥(‏ ۲۸۳). 
'قلت: یابی ھذا ا حمل قوله عليه السلام فی حدیث النذر ”أٗرأیت لو کان علی أُمك 
جو لت افاح کر کا این الا تضائتشالبل اتضاء ای عربالگرد راجا 
من اللہ تعالی بخلاف النذر لکونہ واجبا من العبد بالشزامہ فسوی ہھذا القول منہ عليه 
السلام بین جمیع الصیام فلا معنی للفرق بینہما فافھم. 
باب وجوب قضاء صوم التطوع إذا أآفسدہ 
قوله: ”عن عائشةٴ إلخ قال المؤلف: دلالتہ علی الباب من حیث ان ظاھر الأمر 
للوجوب وکذا ظاھر مفھوم الأثرین الذین بعدہء وأما ما فی الئیل عن أبی سعید عند 
البیہقی پإسناد قال ا حافظ: حسن قال: صنعت للنبی یل طعاما فلما وضع قال رجل: أُنا 
صائم فقال رسول اللہ حا : دعاه اُحوك وتکلف لك أُفطر فصم مکانە إِن شفت 
.)١٤١:٤(‏ 


و کن وجوب قضاء صوم التطو اذا اتد ۱ و 
۳م ۔ً نا: وکیع عن مسسعر عن حبیسب؟ ظا اوران 
غباس:قالۃ یقضی یوما کالہ رواہ ابن أبی شییتَة وھذا سند صحبح 


(ا جوھر النقی .)۳۱٥٣۰۱‏ 


وفیہ أیضا عن أُم ھانی ان رسول الله ٭ّ دخل علیہا فدعا بشراب فشرب ٹم 
ناولھا فشربتء فقالت: یا رسول اللہ! أما أُنی کنت صائمة. فقال رسول اللہ عاف: الصائم 
المتطوع أمیر نفسه إِن شاء أُفطر۔ رواہ اأحمد والترمذی (ونقل فی النیل عن الترمذی کلاما 
علی روایتہ) وفی روایة ان رسول اللہ یل شرب شرابا فناولھا (أأی أُم ھانی) لتشرب 
فقالت: إنی صائمة ولکنی کرھت ان اُرد سؤرك فقال: یعنی إن کان قضاء من رمضان 
فاقضی یوما مکانه وإن کان تطوعا فان شت فاقضی وإن شغت فلا تقضی. رواہ أحمد 
واہو داود بمعناہ. :٤(‏ ۱۳۹). 





قلت: رواہ أبو داود وسکت عنہ ولفظہ: عن أُم ھانی قالٹ: ما کان یوم الفتح فتح 
مکة جاءت فاطمة فجلست عن یسار رسول اللہ نأ وأم هانی عن بمینە قالت: فجاەت 
لولیدة یاناء فیه شراب فناولتہ فشرب منہ ٹم ناوہ ام ھانی فشربت منہا فقالت: یا رسول 
الله! لقد اُفطرت وکنت صائما ة. فقال لھا: أ کنت تقضین شیئا؟ وقالت: لاء قال: فلا 
یضرك إن کان تطوعا .)٣٣٣٣ ١(‏ 


نقاوس ما ماف سن وھذہ 
علی عدم وجوبه فیرج جح الاأول بعموم قاعدة إذا تعارض ا حلال وا حرام غلب ا حرام واللہ 
تعالی اُعلم بالصواب. 

وا جواب عنہما تفصیلا أما عن حدیث أبی سعید فیحمل قوله عليه السلام ”٭إن 
شکت ٴ بمجموع الکلام یعنی إن شغت فافعلی ھکدذا ای تفطرین حالا وتقضین ملا ولو 
علی الوجوب. فا حدیث ساکت عن الوجوب وعدمه. 

وأما عن حدیث ”المتطوع أُمیر نفسہه“ فیحمله علی أُن المعنی أُن المتطوع بعد النیة 
)١(‏ هو ابن بی ثابت. 


)٢(‏ هو ابن یسار. 
(۳٢‏ وحملھا الشافعیة علی استحباب القضاء۔ 








إعلاء السنن -- وجوب قضاء صوم التطوع إذا أُنسدہ ٦٤‏ 


-٢٥ ٤‏ شثا: ِسماعیل بن ابراھیم عن عثمان التیسی عن انس بن سیرین 
أنه صام یوم عرفة فعطش عطشا شدیدا فافطر فسأل عدة من أصحاب النبی عَلّہ 
فأمروہ ان یقضی یوما مکانە. رواہ ابن ابی شیبة وھذا سند علی شرط الشیخین 
ماخلا التیمی فإنه أخرج لە اُصحاب الا ایر او مشفد انم ات 


والدارقطنی (الجوھر النقی .)۳۱٥٣٣‏ 


انجازمة بالصیام مختار بین الصیام وعدمہ نبه عليه السلام عليه لدفع توھم بعض العوام ان 
لنیة لعلھا تکون فی حکم النذر. 

وأما عن قوله عليه السلام: إن کان قضاء من رمضان إلخ فبوقوع الشك فیه من 
الراوی کما یدل علیے قولے: یعنی فلما لم تکن الأُلفاظ محفوظة فکیف یصح 
الاستدلال بہا؟۔ 

وأماعن قوله: فلا یضرك شیا إِن کان تطوعا فیحمل الضرر علی الاإئم الذی یکون 
فی إفطار صوم القضاء من رمضان وقد قلنا بعدم الإثم إذا کان عذر صحیح. 

قلت: وقد اُجاب الطحاوی فی شزح ”معانی الآثار“ لە عن حدیث أم ھانی بأن 
قوله: ”وإن کان تطوعا فان شغت فاقضیه وإن شغت فلا تقضیه ٴ تفرد بە حماد بن سلمة 
ورواہ ابو عوانة وقیس وأُبو الأأحوص بلفظ ”فلا بضرك“ ”ولا بأأس“ أی إنك لست بائمة 
فی إفطارك من ھذا التطوع ولیس فی ذلك ما ینفی ان یکون علیہا قضاء یوم مکانە فقد 
اضطرب حدیث سماك ھهذا اھ. .)۳٥٣ :١(‏ 

و وت سووں ہت اہ رس پ شت 
شاء صام وإن شاء أفطر رواہ الترمذی :١(‏ ۹۲)۔ 

نا نقول: لیس فیه إلا أنه مختار بین إِتمام الصوم وعدمہ وھو لا یتعرض لوجوب 
القضاء وعدمہ أأصلاء فکان ما رواہ شعبة راجعا إلی معنی روایة ا جماعة ان ا متطوع لا 
یأٹم بفطرہ فافھم. 

ٹم اُجاب الطحاوی عن علة الانقطاع بین الزھری وعائشة (المذ کور فی الحدیث 
الڈول من الباب فی ا لمتن) بأن قد روی عن عائشة فی ھذا من غیر هذا الوجه ما قد حدثنا 
إسماعیل بن یحبی ا لمزنی قال: ثنا محمد بن إدریس الشافعی قال: ثنا سفیان عن طلحة بن 
یحبی بن طلحة عن عمته عائشة بنت طلحة عن عائشة زوج النبی کل قالت: دخل علی 


6 3 ہو 











ج ے+8 ۱ "٣‏ 
باب عدم جواز إفطار صوم التطوع إلا لعدر 


٤٥‏ - عن: ابی ھریرۃ قال: قال رسزل اللہ ك2 : إذا دعی أحد کم 
فلیجب فان کان صائما فلیصل وإِن کان مفطرا قلیصم (رواہ مسلم .)٥٦١٤-١‏ 


رسول اللہ گگُ فقلت: یا رسول الله! إنا قد خبأنا لك خبیکا فقال: نی کنت أرید الٍصوم 
ولکن قربه سأصوم یوما مکان ذلك اھ .)۳٥٣ :١(‏ 


لا یقال: لیس فيە ما یدل علی الوجوب بل یحمل ان یکون معنی قولە: ”سأصوم 
یوما مکان ذلك“ٴ ای تطوعا۔. 

لأنا نقول: إن حدیث عائشة ئشة ھذا قد وافق حدیث الزھری عن عائشة المنقطع فو 
ذکر القضاء وقد کان النقطع دالا علی الوجوبء ما قید من الأمر بصیغة إفعل وأصله 
الوجوب ولکن کان الاحتجاج با لمنقطع مفتقرا إلی مؤید فإذا وجد کان الاستدلال 
مجموع الؤید ولژید لا بأحدھماء علی ان الائقطاع لیس بعلة عندنا فی القرون اڈلانۃ 
کما تقدم فی ذکر الأأصول. واللہ تعالی اعلم. 

لا سیما وقد ثبت وجوب القضاء بأُقوال ااضخابة ما مر فی ان وأخرج 
الطحاوی بسند فيه زیاد بن ا جصاص مختلف فیه قال البزار: لیس بە بس ولیس با حافظ 
وقال العجلی: لا بأُس بە وقال ابن عدی فی موضع: لم جد لە حدیثا منکرا وھو فی جملة 
من یجمع ویکتب حدیئه وضعفه فی موضع آخر. وجرحہ آخرون کما یظھر من ترجمتہ 
فی الدہذیب (۳: )۳٦۸‏ عن اُنس بن سیرین قال: صمت یوم عرفة فجھد فی الصوم 
فُسألت ذلك عبد الله بن عمر فقال: اقض یوما آخر مکانە اھ )٥٥٢٣ :١(‏ وقد مر ا حدیث 
فی ا متن بروایة عثمان التیمی وھو أحسن حالا من زیاد ولکن ذكرته عن الطحاوی ما فيه 
من التصریح ی(سم عبد اللہ بن عمر من بین الصحابة فالقوی ما اختارہ أُصحابنا الحنفیة من 
وجوب القضاء علی المتطوع بالصوم إِذا أُفسدہ. 


باب عدم جواز إفطار صوم التطوع إلا لعذر 
قوله: ”عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه“ إلخ قال المؤلف لف: دلالته عَلی الجزء الاُول من 
الباب با فی الطحطاوی: فلو کان الفطر جائزا لکان الأفضل الفطر لإجابة الدعوۃ التی 
ھی سنة اھ .)۷١٢١ :١(‏ 








ہے سی عدم جواز إفطار صوم التطوع إِلاً لعذر____ تھ 

٦‏ - عن: أبی جحیفة قال: آخی النبی طَ بین سلمان وأبی الدرداء 
فزار سلمان أُبا الدرداء فرأی أم الدرداء متبذلة فقال لھا: ما شأنىك؟ قالت: اأُحوك 
ابو الدرداء لن لہ حاجة فی الدنیاء فجاء ن الدرداء فُصنع لہ طعاماء فقال: 
کلء فانی صائمء قال: ما أُنا باکل حتی تأکلء فأاکلء فلما کان اللیل ذھب أبو 
الدرداء یقوم. قال: و فناِ ٹم ذھب یقومء فقال: نم فلما کان من آخحر اللیل قال ۔ 
سلمان: قم الان فصلیا فقال لە سلمان: إن لربك عليك حقًاء وللفسك عليك 
حقاء ولأهلك عليك حقاء فأعط کل ذی حق حقھ. فأتی النبی با فذ کر ذلك 
لہ فقال النبی َلك: صدق سلمان (رواہ البخاری .)۲٢٢-٢‏ 





وفی "الدر اٹحتار“: ولا یفطر الشارع فی نفل بلا عذر فی روایة وھو ظاھر الروایة 
کا فی الطحطاوی وھی الصحیحة وفی أُخری یحل بشرط أُن یکون من نیة القضاء 
واختارھا الکمال وتاج الشریعة وصدرھا' فی ”الوقایة وشرحھاٴ والضیافة عذر للضیف 
والمضیف إن کان صاحبہا من لا یرضی بمجرد حضورہ ویتاذی بترکە الإفطار فیفطر وإلا 
۱ لا هو الصحیح من الھب ظھیریة اھ ١(‏ : ٦۷و۷۷‏ مع الطحطاوی). 

واعلم ان ا حدیث الاول یدل علی ا لجزء الاُول من الباب کما مر تقریرہ من 
الطحطاوی والثانی علی ال جزء الغانی منە لان سلمان کان ضیفا لأبی الدرداء وأفطر 
باصرارہ ولم ینکر عليه النبی بعد إطلاعہ علی الواقعة والحدیث الاأول لیس فیە 
الضیافة بل الدعوۃ لن لیس ضیفا فلا یدخل فی عموم الضیف فلا یجوز لە الإفطار فافھم 
ھذا الفرق بین الدعوۃ ة والضیافة کیلا تتوھم التعارض بین الحدیثین الذین ھما دلیلان علی 
الجزئین من الباب واللہ تعالی أُعلم. 

٠‏ قوله: ”عن أبی جحیفة' إلخ قال ا مؤلف: دلالتہ علی ال جزء الثانی من الباب ظاھرة۔. 
حیث قرر النبی طََلك قول سلمان رضی اللہ عنه. 





)١(‏ العز وإلی صدر الشریعة لا یصح کما نبە عليه الطحطاوی۔ 





ج - ۹ ۷٦ا‏ 





باب أُن المرأة لا یجوز لھا صوم التطوع 
إذا کان زوجھا حاضرا إلا یاذنہ 
۷ عن: بی ھریرة رضی اللہ عنه قال رسول اللہ :لا تصم 
الرأة وبعلھا شاھد إلا یإذنہ ولا تاذن فی بیته وھو شامد إلا یاذنہہ وما أنفقت 
من کسبه من غیر أُمرہ فان شف اس لە. (رواہ مسلم .)۳٣۰٣-۱‏ 





باب أُن ا لمرأة لا یجوز لھا صوم التطوع 
إذا کان زوجھا حاضرا إلا یإاذنہ 

قوله: عن ا ھریرۃ رضی الله یں“ إلخ. فی ”شرح مسلم . للووی: ھذا 
محمول علی صوم التطوع وا مندوب الذی لیس لە زمن معین اھ :١(‏ ۳۰م,۳). 

قلت: اثلا یتعارض قولہ یل دلا طاعة خلوق فی معصیة ا حالق؛ رواہ الإمام اأحمد 
فی مسندہ والحاکم فی مستدرکە؛ وصححہ العلامة السیوطی بالرمز کما فی الجامع 
الصغیر (۲: ۱۷۲). وفی ”الدر ا ختار“ عن الاُشباہ: ولا تصوم المرأة نفلا إلا بإذن الزوج 
إلا عند عدم الضرر بە وفی الطحطاوی: بأن کان صائما او مریضا فلھا ان تصوم ولیس لە 
منعھا لأنه لیس فیە إبطال حقه وفی ”الظھیریة“ٌ لم یسنٹن قال فی البحر: والاظھر إطلاق 
ما فی الظھیریة فی ا مرأة والعبد لأأن الصوم یضر ببدن الرأة ویہز لھا وإن لم یکن الزوج 
الن یطأھا إلخ .)۷٢۸ :١(‏ 

قال اللؤلف: والراجح الإطلاق ممطابقتہ ظاہر الحدیث ولا یتعارضان إن دقق النظر 
فإان هذا الإطلاق مقید بالضرر. 

وقول البحر تفسیر لبعض الضرر کھزال الرأة وفیه ضرر الزوج کما لا یخفی. 

فمآل القولین یرجع إلی تقیید النہی بالضرر والضرر بالصوم لیس کلیا بل الصوم 
معین فی الصحة للبعض فتأمل حق التأمل”“. 


)١(‏ فائدة: ثبعت با حدیث والقول الفقھی کلیة نفیسة وھی أُن الرأة لھا ان تفعل کل ما لم یکن فیه [بطال حق زوجھا. 


إعلاء الستن ۹۸ 


باب إِن من صار آھلا للزوم الصوم فی إشاء الیوم لا یاکل إلي الغروب 

۸ عن: سلمة بن الأکوع قال: أمر النبی عق رجلا من أسلم ان 
ُذن فی الناس إِن من کان کل فلیصم بقیة یومہہ ومن لم یکن کل فلیصم فإن 
الیوم یوم عاشوراء. (رواہ البخاری ۰۲۲۸-۱ ۹٦۲)۔‏ 

باب وجوب القضاء علی من أفطر بظن الغروب ثم طلع الشمس 

۹ <- حدثنی: عبد اللہ بن بی شییة ثنا أبو أسامة عن ہشام بن عروۃ 
عن فاطمة بنت ا منذر عن أسماءٗ بنت أبی بکر قالت: أفطرنا علی عھد النبی كِا 


فی یوم غیم ثم طلعت الشمس قیل لھشام: فأمروا بالقضاء؟ قال: بد من قضاء۔. 
وقال معمر: سمعت هشاما لا اُدری أأقضوا أو لا. (رواہ البخاری ۱--٣٦۲)۔‏ 


باب إن من صار اھلا للزوم الصوم فی إثناء الیوم لا یأکل إلی الغروب 

قوله: عن ”سلمةٴ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی الباب من حیث اُن من کل فی 
أُول الیوم کان معذورا عن الصوم فأمر بالإامساك بقیة یومە. فکذلك کل من صار أھلا 
للزومہ وصوم عاشوراء کان فی ذلك الزمن فرضا فیثبت بە حکم رمضان. 
وفی ”الھدیة*: وإذا بلغ الصبی أو اسلم الکافر فی رمضان اُمسکا ِقیة یومھمً 
قضاء لحق الوقت بالتشبه :١(‏ ۲۰۳). وفیہا أیضا: وإذا قدم المسافر أو طھرت الحائض فی 

بعض النہار اُمسکا بقیة یومھما۔ وقال الشافعی: لا یجب الإمساك. وعلی ھذا ا خلاف 
کل من صار آھلا روم وم یکن کفلك فی ول روم اھ (: :)٥۰۵‏ 

وفیہا أیضا: بخلاف ا حائض والنفساء والمریض وا لمسافر حیث لا یجب علیہم 
حال قیام هذہ الأعذار لتحقق امائع عن التشبه حسب تحققه عن الصوم اھ :١(‏ ص۵.). 

باب وجوب القضاء علی من أفطر بظن الغروب ثم طلع الشمس 

قولہ: ٭حدثنی عبد الله إلخ. قال اللولف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. وأُما قول معمر 
فی ھذا الحدیث: ”سمعت ھشاما لا اأدری إلخ٭ لا یعارض قول ھشام ”بد من قضاء“فإِن 
الراد بقول معمر ھذا هو ان ہشاما لم یطلع علی فعلھم القضاء۔ 














ا : 3)۹ 


ب وت اوووعن او ثاعغ سے 
.۔ ےو یت 
اللإامام الھمام محمد بن ا حسن فی کتاب الاثار .)٥٥٤٤٤(‏ وفی ”التخیص 
ا حبیر : ورواہ البیہقی من طریقین آخرین فی اأحدھما: فقال عمر: ما نبا لی 
ونقضی یوما مکانە. ورواہ من روایة زید بن وھب عن عمرو فیہا آنە لم یقض. 

باب استحباب السحور وتأخیرہ وتعجیل الفطر 

۷۱ عن: انس بن مالك قال: قال النبی لگ : تسحروا فان فی 
السحور بركة. (رواہ البخاری . 

٣۲‏ - عن: أبی الدرداء قال: قال رسول اللہ : ثلاث من أخلاق 
المرسلین. تعجیل الإفطار وتأخیر السحورہ ووضع الیمین علی الشمال فی 
الصلاۃ. رواہ الطبرانی فی ٭معجمہٴ (زیلعی )٥٥٤-٢‏ وحسنە السیوطی 
)۱۱۷-١(‏ فی ”الجامع الصغیر ‏ إلا أُن فیه ”من أُخلاق النبوۃ ". 

٣‏ عن: عمرو بن العاص ان رسول اللہ عَ قال:ٴ فصل ما بین 
دوس وف رہ یس .)۳٥٣-٢‏ 


0 بقوله: ”بد من قضاءٴّ أنہم أُمروا بذلك فلا تعارض 7 علی وجوب 
القضاء ا حدیث ا موقوف الذی بعد ھذا وما فيه أنە لم یقض فھو ناف وا ثبت مقدم عليه. 

ْ باب استحباب السحور ونأخیرہ وتعجیل الفطر 

قال اللؤلف: مجموع أأحادیث الباب یدل علی مجموع اأجزاءہ. 

فائدة أُولی: قال ابن عبد البر: اأُحادیث تعجیل الإفطار وتأخیر السحور صحاح 
متواترةۃ. کذا فی نیل الاُوطار -٤(‏ ١۰۳٠)۔‏ 











سیت 112 











٤‏ عن: أبی ھریرۃ رضی اللہ عئہ ان رسول اللہ عم قال: لافزال 
الدین ظاھرا ما عجل الناس الفطر لان الیہود والنصاری یؤخرون. رواہ ابو داود 
وابن خزیمة وابن حبان فی صحیحیہما. (الترغیب والترھیب ۱۸۵-۱). 

٥٠‏ - عن: : بی غریرۃ رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ مہہ: قال الله 
عز وجل: إن اأخت غاد إلی اُعجلھم فطرا. رواہ اُحمد والترمذی وحسنه 
وابن خزیمة وابن حبان فی صحیحیہما. (الترغیب ٢١ہ٥٥۱).‏ 

باب النہی عن صوم العیدین وأیام التشریق 

2-771 ثشة قالت: نہی رسول اللہ عَلِه عن صومین یوم الفطر 
روم الاط۔ رواہ (مسلم .)۳٦۰٣- ٣‏ ۱ 

۷" وروی (مسلم )۳٦ ٣-٣‏ عن أبی سعید قال: سمعت رسول الله 
یقول: لا یصلح الصیام فی یومین یوم الأضحی ویوم الفطر من رمضان. 

۸ عن: سعد بن أُبی وقاص قال: أمرنی النبی ٴٌلنهُ ان أنادی منی 
ُنہا أیام آکل وشرب ولا صوم فیہا یعنی أیام التشریق. رواہ أحمد والبزار. قال 
فی مجمع الزوائد: ورجالھما رجال الصحیح. (نیل الاُوطار .)۱٤٤٣-١‏ 

۹ - عن: انس نہی عن صوم ستة أیام من السنة ثلاثة أیام العشریق 
ویوم الفطر ویوم الأأضحی ویوم ال جمعة مختصة من الایام. رواہ الطیالسی 
(جامع صغیر )۱٦٥٢‏ وحسن بالرمز. ۱ 


فائدة آخری: کون الغیبة من المفطرات لم أر فیه حدیثا محتجا بە وقد ورد فيه 
بعض الضعاف کما ذکرہ فی الدرایة (رص: ۱۸۰) وقال الزیلعی: وورد فی ذلك اأحادیث 
کلھا مدخولة ای ضعیفة .)٦1٤ :١(‏ 

قلت: فان ثبت فیه حدیث محتج بە فھو مأول کما قال صاحب الھدایة: وا لحدیث 
مأول بالإاجماع. وفی ”فتح القدیر* علی ھذا القول ما نصە: بذھاب الثواب فیصیر کمن 
لم یصم وحکایة الإجماع بناء علی عدم اعتبار خلاف الظاھریة فی هذا فإِنه حادث بعد ما 
مضی السلف علی اُن معناہ ما قلنا :٢(‏ ٢۲۹۲ء‏ ۲۹۷)۔ 

بابتإ ضرق می فورماسو رااو ضرا 
فالغ ا مؤلف: دلالة أحادیث الباب علی اُجزاء الباب ظاھرة. والأحادیث تدل علی 


ج -۔ ۹ 1/۱گك۷ 


باب النہی عن الوصال 
٠‏ عن: أبی سعید الخدری رضی اللہ عنه أنه سمع رسول اللہ لہ 
یقول: لا تواصلوا فأأیکم اُراد ان یواصل فلیواصل حتی السحرہ قالوا: فانك 
تواصل یا رسول الل! قال: لست کھیٹتکم إنی أبیت لی مطعم یطعمنی وساق 


العنی مطلقا ولم تقید با جواز للمتمتع وما روی عن الصحابة جوازھا للمتمتع فلعله 
اجتہاد منہم بعموم الایة ٹم احرم مقدم علی ا مبیح. : 

وما أخخرجه الدار قطنی والطحاوی کما فی الئیل بلفظ ” رخص رسول اللہ ٭ِلهُ 
للمتمتع إذا لم یجد الھدی ان یصوم أیام التشریقٴ. 

فجوابہ کما فی الئیل ان فی إسنادہ یحبی بن سلام ولیس بالقوی. )٥٤١ -٤(‏ 
ووقع شیء من الاختلاف من کون أیام العشریق یومین أو ثلاشة لکن ا حدیث الأخحیر من 
الباب کان فی تعیینہا. وأیضا یدل علی کونہا اکثر من یومین لفظ ”أیامٴ بصیغة ا جمع 
الذی أصله ان أُقله ثلاث. وحدیث الجامع الصغیر مرفوع کما یعلم من السزام الجامع أُنە 
یعارض بأُقوی منه والمعارض منتف هھنا. 

باب النہی عن الوصال 

قوله: عن ”أبی سعیدٴ إلخ. قال الملؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة وفی حاشیة 
البخاری عن العینی وفتح الباری قوله: حتی السحر . 

فإن قلت: روی ابن خزیة من طریق عبیدة بن حمید عن الأعمش عن أبی صالح 
عن أبی غریرۃ کان رسول اللہ ہگج یواصل إلی السحر ففعل بعض أصحابه فنہاہ فقال: یا 
رسول اللہ! إِنك تفعل ذلك؛ ا حدیث. فظاھرہ یعارض حدیث أبی سعید ھذا فان فی 
حدیث أبی صالح إطلاق النہی عن الوصال وفی حدیث أبی سعید جوازہ إلی السحر۔ 

قلت: ذکروا أن روایة عبیدة بن حمید شادة وقد خالفه ابو معاویة وھو اضبط 
اصخاب الأن فَلمَيَذَكر ذُلك وعلی قدیر آ۵ یکون روایَه عزیدة مفرظق 








إعلاء السٹن البھی عن الوصال ۲"ك۷ 


١‏ عن: لیلی امرأة بشیر بن ا خصاصیة قالت: اُردت ان أُصوم 
یومین مواصلة فمنعنی بشیر وقال: إن النبی مه نہی عن ھذا وقال: یفعل ذلك 
التصاریء ولکن صوموا کما أم رکم اللہ تعالی إاُقوا الصیام إلی اللیل 4 فإذا 
کان اللیل فأُفطروا. رواہ ابن أأبی حاتم فی تفسیرہ واللفظ لە. ورواہ عبد بن 
حمید فی تفسیرہ وأحمد والطبرانی وسعید بن منصور (فتح الباری .)۱۷٦- ١‏ 

۲ -- ہے و سی یش ےہ 
قال: نہی النبی مگ عن ا حجامة للصائمء وعن المواصلقء ولم یحرمھما 
إبقاء علی أصحابه. رواہ عبد الرزاق وأبو داود وإسنادہ صحیح. (فتح الباری 
ع-٠١٥٠‏ و١٥٥)‏ وقد مر فی باب أُن الاحتلام وا حجامة غیر مفطر. 


. فا جواب أَتٍ ابن خزمة جمع بینہما بأن یکونِ النہی عن الوصال أولا مطلقا سواء 

جمیع اللیل أُو بعضه ثم خص خص النہی بجمیع اللیل فأباح الوصال إلٰی السحر فیحمل 
ہے ےر ےت ےم 

قال الؤلف: اُسلوب الکلام النبوی فی نفس حدیث أبی سعید رضی اللہ عنه یدل 
علی اُن الوصال مطلقا غیر محمود وما فوق السحر اشد فکأُنه قال: لا تواصلوا وإن لم 
تصبروا عنه فلا تجاوزوا عن السحر وتاید ذلك بحدیث أبی ھریرة ا مذ کور الذی رواہ ابن 
خزیمة فھذا وجه ا جمع بینہما وھذا مما أُلقی فی روعی وفی ٭الدر اختار ‏ قال: بالکراهة 
التضزیہیة )٣۳٣:١(‏ مع الشامیة والأحادیث تحتمل ہذا والحدیث الأخیر من الباب کأنه 
صریح فی ھذا فافھم وحدیث أبی سعید ھذا مع ما یليە ینب علی ا حکمة فی المنع عن ذلك 
وھو الضعف والتشبۂ. 

قوله: عن ”لیلی ٠‏ إلخ. قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 

قوله: عن ٭عبد الرحمان٭ إلخ. قال الملؤلف: دلالتہ علی الباب وعلی عدم تحریم 
الوصال ظاھرة. 








ج - ۹ ۱ ۷۳ 
باب إباحة صوم یوم ا جمعة منفردا 
ثلائة أیام. وقل ما کان یفطر یوم ا جمعة. رواہ الترمذی (۹۸-۱) وحسنه. 
ورواہ النسائی أیضا وصحح ابن حبان وابن عبد البر وابن حزم. (عمدة القاری 
)۳۳۳-٥‏ ولیس فیه لفظ غرة. 
-٣٣ ٤‏ عن: أُبی ھریرة عن النبی لت قال: لا تختصوا لیلة ال جمعة بقیام 
من بین اللیالی ولا تخصوا یوم ا جمعةٴ بصیام من بین الایام إلا ان یکون فی صوم 
٥‏ عن: أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ ءلگ: وو ئ 
باب کراشة صوم السبت منفردا 


باب إباحة صوم یوم ا جمعة منفردا 
قولہ: عن ”عبد اللہ“ إلخ. قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة وهو أُصل المذھب 
عندنا کما صرح بە فی ”الدر ا ختار و”رد ا تار ونقله فی النیل ونصه: وذھب 
ا جمھور إلی ان الکراہة التی فی التزیة وقال مالك وأبو حنیفة لا یکرہ إلخ -٤(‏ ۱۳۲)۔ 
وما ورد من النہی عنه کما فی ا حدیٹین الاتیین محمول علی من قید الملطلق کما 
یدل عليه صریحا قوله عليه السلام ”لا تختصوا وقولە عليه السلام ٭إلا ان یصوم قبله “ 
إلخ ونحن قائلون أیضا بالمنع من خصه کذلك وھو مذھبنا ومذھب ال جمھور ففی النووی 
وفی ھذا ا حدیث النہی الصریح عن تخصیص لیلة ا جمعة بصلاة من بین اللیالی ویومھا 
بصوم کما تقدم وھذا متفق علی کراہته .)۳٦٣ -١(‏ 
باب کراشة صوم السبت منفردا 
قال اللؤلف: ا حدیٹان الاولان یدلان علی النع من صوم السبت: والثالث یدل علی 








إعلاء السنن ْ کراہة صوم السبت منفردا ا ۱۷ 
قال: لا تصوموا یوم السبت إلا فیما افترض علیکم فان لم یجد أأحد کہ إلا 
عود عنب أُو لحاء شجرۃ فلیمضغه. رواہ ا حمسة إلا النسائی وابن حبان 
وا حاکم والطبرانی والبیہقی وصحح ابن السکن. (نیل .)٢٣۳ ٣١و ۱۳۳-١‏ 

۷ - عن: بشیر امازنی (مرفوعا) نہی عن صیام یوم السبت. رواہ 
الضیاء الملقدسی فی ا ختارۃ (اکنز العمال (۳۰۸-٤٣‏ وسندہ صحیح علی قاعدۃ 
السیوطی ا مذ کورۃ فی خطیة کنز العمال۔ -- 

۲۸- عن: ام سلمة 1ت النبی عایا کان یصوم من الأیام نے 


07 ورکان یقول: اِنہما یوما عید للمش ر کین فاأحب أُن أخالفھم. رواہ أُبو 
داود والنسائی وصححہ ابن حبان (فتح الباری .)۴۰٥٥ ٤‏ 





الجواز فجمع بعضھم بحمل الکرامة علی تقدیر الانفراد والجواز علی الائضمام کما فی 
ا جمعة وب جمع صاحب البدر ا مئیر کما فی الئیل .)۱۳١ -٤(‏ 

قلت: لکن ألفاظ ا حدیث الآخر یأبی ہذا الوجہ لأن فیه کالتصریح بتعمدہ يہ 
لھذین الیومین بالصوم فالأقرب أُن یقال: بالتعارض بین الإذن, والنہی ثم علی القاعدة 
اللشھورۃ یرجح النہی ویقال: إ إِن اللقصود الأصلی لرسول اللہ مج کان مخالفة الکفار 
وعین طریق ا خالفة باجتہاد منە بأنہما یوما عید لھم ولا یصام یوم عید فصامھما لیکون 
مخالفا لھم فی تعییدھم ٹم نظر إلی ان الصوم فیہما یوھم تعظیمھما وفی ھذا نوع موافقة 
لھم فنہی عن صومھما فافھم. 





واللذھب عندنا کرامة صوم السبت إِذا تعمدہ و کذا یوم الأحد إذا تعمدہ کما فی 
“الدر ا ختار“ وٴ رد ا حتار  )۱۳٣ :٢(‏ وفی حاشیة الترمذی عن الطیبی ٭ واتفق ا جمھور 
علی ان ھذا النہی نہی تدزیه لا تحرمٴ :٢(‏ ۹۸)۔ 

وقال الترمذی: ومعنی الکراهة فی ھذا ان یختص الرجل یوم السبت بصیام لأن 
الیہود یعظمون یوم السبت :١(‏ ۹۸)ء وا حدیث الاول فیه کلام غیر مضمر مذکور فی 
الیل -٤(‏ ١۱۳)۔‏ 








سضسس تی سوٗجییسٌٌّّ٭أ٭ سَِسِیسضمبتججہب 





باب أُن احائض لا تصوم وتقضی 

۹ - عن: معاذة قالت: سألت عائشة فقلت: ما بال ا حائض تقضی 
الصوم ولا تقضی الصلاۃ؟ قالت: کان یصیینا ذلك مع رسول اللہ نگ فنؤمر 
وفی روایة ابی داودء وقد سکت عنہ: فلا نقضی (الصلاق) ولا نؤمر بالقضاء. 

باب أُن ال حائض لا تصوم ونقضی 

قال اللؤلف: دلالة حدیث الباب عليه ظاھرة. 
فائدة ُولی فی حکم صوم الدھر: 

یجوز صوم الدھر مع إفطار الأیام النھیة عنہا بلا کراهة عند ابی حنیفة ومحمد 

وأما ما ورد من الوعید کما فی الئیل مرفوعا عن أبی موسی ”من صام الدھر 
ضیقت عليه جھنم ھکذا وقبض کفهٴ. رواہ أحمد وأ حرج أیضا ابن حبان وابن خزمة 
والبیہقی وابن أبی شیبة ولفظ ابن حبان: ”ضیقت عليه جھنم ھکذا وعقد تسعینّ. 
وأخرجہ أیضا البزار والطبرانی قال فی مجمع الزوائد: ورجاله رجالە الصحیح. -٤(‏ 
۷) فھو محمول علی من صام الأبد مع الأیام المنہیة عنہا و كذلك حمل عليه ا حافظ 
ابن تیمیة فی (المنتقی -٤‏ ۱۳۷ مع الئیل). وما ورد فیه من الکراهة بلا وعید کحدیث 
عبد اللہ رواہ النسائی وفیہ قولہ نأ لە: دإنه عسی ان یطول بك عمر؛ إلخ أو کحدیث 
عمر رضی اللہ عنه قال: یا رسول اللہ! کیف بن یصوم الدھر کلە؟ قال: لا صام ولا 
اأفطر. رواہ النسائی أیضا فی )۳۲٣ ۳۲٣ -١(:‏ وسکت علیہما. فالأول معلل بخوف 
الضعف فی بعض والثانی بانتفاء فائدة الصوم من مخالفة الغادۃ فی بعض فإنه یکون کمن 
یعتاد الکل مرة واحدة فی الیوم واللیلة. 
فائدة ثانیة فی أمر الصبیان بالصوم إذا طاقوہ: 

فی البخاری عن الربیع بنت معوذ قالت: اُرسل النبی عچّه غداۃ عاشوراء إلی قری 





إعلاء السان _ بیان اُن الحائض لا تصوم وتقضی ۷ 


بعد ونصوم صبیاننا ونجعل لھم اللعبة من العھن فإذا بکا أحدھم علی الطعام اأُعطیناہ ذلك 
حتی یکون عند الإفطار وفیے: وقال عمر لنشوانٴ فی رمضان: وملك وصبیاننا 
صیام أفطر بە :١(‏ ٢٦۲)۔‏ 

وفی ”فتح الباری “ قولہ: ”اُعطیناہ ذلكٴ إلخ. وفی ا حدیث حجة علی مشروعیة 
مرین الصبیان علی الصیام کما تقدم لأن من کان فی مثل السن الذی ذکر فی ھذا 
الحدیث فھو غیر مکلف وانا صنع لھم ذلك للتمرین وأغرب القرطبی فقال: لعل النبی 
لم یعلم بذلك ویبغد أن یکون مر بذلك لأنه تعذیب صغیر بعبادة شاقة غیر متکرزَة 
فی السنة إلی قولہ: مع أُن الصحیح عند أُھل ا حدیث وأھل الاُصول ان الصحابی إِذا قال: 
فعلنا کذا فی عہد رسول اللہ کان حکمہ الرفع. لأن الظاہر إطلاعہ َػهُ علی ذلك 
وتقریرھم عليه مع توفر دواعیہم علی سوالھم إیاہ عن الأُأحکام مع ان ھذا ما لا مجال 
للاجتہاد فیه فما فعلوہ إِلا بتوفیق -٤(‏ ١۱۷)۔‏ 

وما نقله فی ”فتح الباری٭ أیضا فی الصفحة المذ کورۃ عن رزینة بفتح الراء وکسر 
الزای ان النبی گه کان یأمر مرضعاتہ فی عاشوراء ورضعاء فاطمة فیتفل فی أُفواهھم . 
ویأمر أُمھاتہم أُن لا یرضعن إلی اللیل. أخرجه ابن خزمة ودل علی تمرین الرضیع 
بالصوم وهو بعید. 

فجوابہ عندی ان ابن خزیمة توقف فی صحتہ وإن صح فلعله کان فی ب بعض آخر 
اأُجزاء النہار للتاُدب بقدر الإمکان مع یوم الصوم لا للتمرین. قلت: أو تحمل علی ان 
الرضیع کان لا یتضرر بالإمساك عن اللبن ببرکة تفلہ كُ فی فیهەء وکان ذلك معجزۃ لە 
وقد سمعنا عن بعض الاُطفال أنہم کانوا لا یرتضعون فی نہار رمضان وعد ذلك 
من کراماتتہم فکذا فافھم. قال المؤلف: لکن إذا یتضرر بە الصبی لا یتمرن بہ فالحدیث 
مخمول علی من لم یتضرر بە. 











ہے 1 ۱ ۱ /۱۷ 


۱ ( 


باب ان ا جنب لا بفطر بل یصوم 
-٥٠‏ عن: ای کس یو وس ال کت اقر ای تاسَت من 
حتی دخاتا علی عائشة قالت: اُشھد علی رسول اللہ َِلّ ان کان لیصبح جنبا 
من جماع غیر احتلام ٹم یصومہ. ٹم دعَلنا علی ام سلمة فقالت مثل ذلك, 
(رواہ البخاری ۲٥۸-٢‏ و۲۸۹). 
باب استحباب صیام ستة من سُوال 
وصوم عرفة وصوم عاشوراء 
١‏ - عن: أُبی أیوب عن رسول اللہ يك قال: من صام رمضان ثم 
ابعه ستا من شوال فذاك صیام الدھر. رواہ ا جماعصۃ إِلا البخضاری والنسائی. 
نیل ١ج-١٢۱).‏ ْ -چے 


0 007 
فوله: عن أئی بکر ‏ إلخ. قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاهرة. ویدل عليه قوله تعالی: 
فلأحل لکم لیلة الصیام4 إلخ. وتقریرہ ما فی ٴ افتح الباری“ وقررہ ابن دقیق العید بأن قوله 
تعالی ٴأأحل لکم لیلة الصیام الرفٹ إلی نسائکم ٴ یقعضی إباحة الوطئ فی لیلة الصوم ومن 
جملتہا الوقت ا مقارن لطلوع الفجر فیلزم إباحة ا جماع فيه ومن ضرورتہ ان یصبح فاعل 
ذلك جنبا ولا یفسد صوممہ فان إباحة التسبب للشیء إباحة لذلك الشیء -٤(‏ ۱۲۷). 
صوم لە, )۹٦ -٤(‏ فھو محمول علی استحباب الغسل قبل الفجر ونفی کمال الصوم فی 
تلك ا حالة إذا لم یضطر إلیہا. 
باب استحباب صیام ستة من سوال 
وصوم عرفة وصوم عاشوراء 
قوله: ”عن أبی أیوب٭ٴ إلخ. قال الؤلف: دلالت علی ا چزء الأول من الباب ظاھرة. 
وفی الطحطاوی: أألست من شوال صومھا مکروہ عند الإمام متفرقة أُو متتابعة 





إعلاء السا __ استحباب صیام ستة من شوال وصوم عرفة وعاشورای _ __. ۱۷۸ 


۲ عن: أُبی :قتادة فی حدیث طویل: ٹم قال رسول اللہ يَلہُ: ثلاث 
من کل شھر ورمضان إلی رمضانء فھذا صیام الدھر کله. وصیام یوم عرفة 
اأحتسب علی اللہ أُن یکفر السنة التی قبله والسنة التی بعدہء وصیام یوم عاشوراء 
أحتسب ان یکفر السنة التی قبله رواہ مسلم .)۳٦۷-۱(‏ 


٣‏ - عن: ابن أَبی لیلی عن داود بن علی عن أبیە عن جدہ'' قال 
رسول اللہ : صوموا یوم عاشوراء وخالفوا الیہود صوموا قبله یوما وبعدہ 
یوما۔ رووا رر وط 0 


دنھد ھی رد زان ارات ۰ 


قلت: الکراهة محمولة علی احتمال سوء العقیدة الا یظن أُنہا من الفرائض 
لاتصالھا برمضان. . ۱ 


قولہ: عن ابی قتادة إلخ قال الؤلف: دلالتہ علی الجزئین الأحیرین من الباب ظاھرة. 


وأما ما فی ”العلخیص الخبیر ٴ”: حدیث أنہ مٌلكجُ نہی عن صوم عرفة بعرفة. رواہ 
اُحمدہ فان داودں والنسائی؛ وابن ماج وا حاکم؛ والبیہقی من حدیث 7 ھریرۃ وفيه 
مھدی الھجری مجھول. ورواہ العقیلی فی ” الضعفاء ٴ من طریقه وقال: لا یتابع عليه 


قال العقیلی: وقد روی عن النبی سك بأسانید جیاد أنە لم یصم یوم عرفة بہا ولا 
یصح عنه النہی عن صیامه. قلت: قد صححہ ابن خزیمة ووثٹق مھدیا اذ کور ابن حبان 
:١(‏ ۱۹۸ و۱۹۹) فھو محمول علی ا حاج الدی یضعفه الصوم وفی ”الدر احتار ً: 
والمندوب إلی ان قال: وعرفة ولو لحاج لم یضعفه ۷۰٦ :١(‏ مع الطحطاوی). ۱ 

قوله: ”عن ابن أبی لیلی٭ إلخ. قال اللؤلف: وفی الئیل: روایة اُحمد ھذہ ضعیفة 
صحرة -٤(‏ ۱۲۷). قلت: لم یذ کر وجه الضعف والإنکار. وقد قال القاضی الشو کانی 
خطبة النیل: ولە (أی لأحمد) رحمہ اللہ السند الکبیر إلی اُن قال: ولم یدخل فیه إلا ما 
پحنج بە اھہ. :١(‏ "" داود ھذا متکلم فیه لکن الحافظ الذھبی ساق ا حدیث فی 


)+۳- ٣( ای ایں‌عباس کذا فی تہذیب التہذیب‎ )١( 
ای فی مسندہ وکذلك فی کل موضع عزی الحدیث إليه فی النتقی کما صرح به صاحب النتقی فی ا خطیة.‎ )٢( 








باب ان الا عتکاف سنة مؤکدة لکن علی الکفایة 
٤‏ عن: عائشة زوج النبی ایا ان اف" نت کان یعتکف 
العشر الأواخسر من رمضان حتی توفاہ الله ثم اعتکف اُزواجے من بصدہ. 
(زواہ الپضاری ' 0)2 


المیزانٴ عم ری وہ ظا کے ا ت2 
أُییے عن جدہ -١(‏ ۳۲۱). 


وأما ابن بی لیلی فأربعة والمتکلم فیه کٹیرا هو محمد بن أبی لیلی لکن وثقه 
بعضھم فھو مختلف فيه کما مر فی کتاب الصلاة فأیہم کان فی الحدیث لا یضر. 

وقد نقل الحدیث فی "التلخیص ا بیرٴ عن البیہقی بہذا السند بلفظ ”ئن بقیت 
إلی قابل لأمرن بصیام یوم قبلە أو بعدہ یوم عاشوراءٴ ولم یتکلم عليه :١(‏ ۱۹۹). 

وفیە أ٘یضا: فی روایة لە ای للبیہقی: صوموا عاشوراء وخالفوا الیہود صوموا قبله 
یوما أُو بعدہ یوما :١(‏ ۱۹۹). وفیه ”او مکان الواو ویدل ا حدیث علی کراھة الإفراد 
ہصوم یوم عاشوراء بل السنة اُن یضم معه یوما قبله أُو بعدہ. ففی ”الدر ا ختار: وتنزیہا 
کعاشوراء وحدہ. 

فی رد التار “: ای مفردا عن التاسع أُو عن الحادی عشر توف لاتق 
بالیہود. محیط ونحوہ فی الطحطاوی )۷۰٦ -١(‏ عن الإمداد وفی ٴالعاللگیریة٭ عن 
ا حیط .)٢٣۳۰ :١(‏ وبە اتضح معنی قول "الدر ا ختار ودج 
عاشوراء مع التاسع إلخ فان کونە سنة مقابلا للکراہة باعتبار قید شم التاسع معه و کذا 
الحادی عشر کالتاسع وإلا فھو مندوب فی نفسه لا سنة فافھم. 

باب أن الا عتکاف سنة مؤکدة لگن علی الکفایة: 

قوله: عں عائشةٴ إلخ قال ا مؤلف: دلالتہ علی مواظبة الاعتکاف کما هو 

الال یل کان طاتض مم كََة 











إعلاء السان ۔ ۱ ۸۰۶ 
باب اشتراط الصوم ومسجد الجماعة للا عتکاف وما یحرم فیه 


ِسحاق عن الزھری عن عروۃ عن عائشۃ فو السنة علی الک ان لا 


وأما کونہا کفایة فحیث اکتفی باعتکانہ لگ ولم یتکفوا فی زمانہ وإلا لنقل 
وكذلك لم یعتکف جمیعھم بعدہ فدل عليه تأمل. 

وأما ما ورد من قضاءة نم اعتکاف السنة التی لم یعتکف فیہا کما سیأتی فی 

ال حاشیة فھو محمول علی استحباب القضاء ففی ”الئیل ٴ: واعلم أنه لا خلاف فی عدم 

پلجوت الاعتکاف إِلا إذا نذر بە اھ )٥٤١ -٤(‏ فلا یرد ان القضاء أمارۃ الوجوب مع ان 


باب اشتراط الصوم ومسجد الجماعة للا عتکاف وما یحرم فیه 

قولہ: ”حدثنا وهب٭ إلخ. قال امؤلف: قال أبو داود: غیر عبد الرحمان بن إسحاق 
لا یقول فیه: قالت: السنة الدال علی الرفع؛ قال ابو داود: وجعله ای ا حدیث من ان 
العتکف قول عائشة ای فی فتواھا الملوقوف .)۳٣٤٣ :١(‏ 

وفی الئیل: وعبد الرحمن بن إسحاق ھذا هو القرشی ا مدنی یقال لە: عباد. قد 
أخرج لە مسلم فی صحیحے ووثقه یحبی بن معین وأٹنی علیےےه غیسرہ وتکلم فیس 
بعضھم اھ .)۱٤۸: ٤(‏ 

قلت: فھو زیادة ثقة لا ترد وتقبل. وفی ا جوھر البْقَیی: ومذھب ا حدثین اُن 
الصحابی إذا قال: السنة کذا فھو مرفوع فثبت کون ا لحدیث ا مذ کور مرفوعاء والسنة 

السیرۃ والطریقة وذلك قدر گکوفوڑ ہک موچ 

ومٹله حدیث ”سنوا' بہم سنة أھل الکتابء ومن سن سٹتا” حسنةٴ ولم تکن 
السنة اللصطلح علیہا معروفة فی ذلك الوقت. وذکر سنة الصوم للمعتکف مع ترك امس 
والحروح 077" -١(‏ ۳۲۰) ودلالته علی 
الیاب ظاھرة. ِ 


2 رواہ الإمام مالك فی اتاد بل ضا رسس ارت‎ )١( 
.٤٥ ١( (ي) رواہ مسلم کما فی الشکاۃ‎ 








یعود مریضا ولا یشھد جنازۃ ولا یس امرأۃ ولا یباشرھا ولا یخضرج حاجة إِلا 
8 رہ ول اثکات (9 مبشرمولا اسخات إلا تی مه جاع 
(رواہ ابو داود .)۳٣٤--١‏ 


پت کَ مم اتی وس یت وت 


ا کر اھ مسرسھ ڑھگ تر مت 
التفسیر قول حذیمة الذی فی الزیلعی ونصه: روی الطبرانی فی معجمه حدثنا علی بن 
عبد العزیز ز شا حجاج بن ا منہال ثنا أبو عوانة. عن مغیرة عن إبرا ھیم النخعی أن حذیفة قال : 
لابن مسعود: أُلا تعحب من قوم بین دارك ودار ٘بی موسی بن عوان أنہم معتکفون قال: 
تلتاق اضانوار اعطات ای کظرا رسیت ال آنا انائاطائت آوالا اکات رای 
مسجد جماعة اھ .)٦٦٤ :١(‏ 


وفی تلخیص الزیلعی 7 : یاسناد صحیح ح إلی إبراھیم النخعی بہذا ا حدیث وھو 
منقطع اھ (ص: م۸( 

قلت: لا ضرر فی الانقطاع وفی الھدایة: ٹم الصوم شرط لصحة الواجب منە روایة 
واحدةء ولصحة التطوع فما روی ا حسن عن أبی حنیفة بظاھر ما روینا إلخ -١(‏ ۹ ۴).. 

وأما ما فی النیل عن ابن عباس ان النبی ىك قال: لیس علی ا معتکف صیام إلا أُن 
یجعله علی نفسه. رواہ الدار قطنی وقال: رفعه أبو بکر السوسی؛ وغیرہ لا یرفعہ وأخرجه 
ا لح اکم مرفوعا وقال: مت می یور بوحس تی کنز العمال 
(۴۱۱۵) وو صحیح علی قاع 

کرای سر آل شید رداقل ‏ الع رف نقاب اظ افرا 
ویکون الاستثناء فیمن اعتکف یوما کاملا فافھم. 

وأما ما فی الدر ا ختار: وأقله ای الاعتکاف نفلا ساعة من لیل أو نہار عند محمد 
وھو ظاھر الروایة عن الإمام لبناء النفل علی الملسامحة وبە یفتی۔ 





إعلاء السنن اشتراط الصوم والمسجد للاعتکاف وما یحرم فيه ۸۳۲ 


المستدرك. (کنز العمال )۳۱۱-٣‏ وسندہ صحیح علی قاعدة ابوطی 
ا مذکورۃ فی خطبة کنز العمال. 00ھ0۸4 آکتا بالرمز فی الجامع 
سو نیت 


لنجمون'' کنا فی غرالأذکار وغیرہ 0ے چت مھت 007 


وأما ما ذکرناہ من الھدایة فقال صاحب الھدایة بعدہ: وعلی ھذہ الروایة لا یکون 
أقل من یوم”' :١(‏ ۲۰۹) وعلی مذا لا یکون الصوم مشروطا لە کذا قالوا ولکن فی 
”فتح القدیر ٴ: وفیه نظر إذ لا یھتتع عند العقل القول بصحتہ ساعة مع اشتراط الصوم لە 
رك کات السوم لا یکرت آئل سی برب رحاصل الس آزآد آن سک ظیصم سواہ کان 
یرید اعتکاف یوم أُو دونە ولا مائع من اعتبار شرط یکون أُطول من مشروطہ إلخ. (۲- 
۷ ۳۰۸) فلا یصح علی ھذا تاویل ا حدیث ا یر فی الصوم للمعتکف بأنه محمول 
علی اعتکاف التطوع ویصح علی القول الآخر بل یتقوی ھذا القول بہذا الحدیث وبالبناء 
علی ا مسامحة أیضا لأن العفو عن الصوم مسامحة أیضا کما أُن کونە أأقل من یوم 
مسامحة ویتأید أیضا ھذا القول بتبویب البخاری باب من لم یر علی ا معتکف صوماء 
وقبیل ھذا بتبویبه باب الاعتکاف لیلاء وإیرادہ فیہا حدیث عمر بن ا خطاب أنە قال: یا 
رسول اللہ! إنی نذرت فی ا جاھلیة ان اعتکف لیلة فی للسجدء فقال لہ النبی عق : آوف 
بنذرك فاعتکف لیلة :١(‏ ۲۷۶۰ و۲۷۲) فی ْ فتح الباری: استدل بە علی جواز الاعتکاف 
بغیر صوم لان اللیل لیس ظرفا للصوم فلو کان شرطا لأمرہ النبی علُ بہ. :٤(‏ ۲۳۷) وما 


)١(‏ فی السندی: وقد ورد ما یؤید ما ذھب إليه اُھل المیقات من تقدیر الأربع والعشریں من الساعات فی اللیل والنہار 
وذلك فیما أخرجە أبو داود (وسکت عنع)ء والنسائی وا حاکم عن جابر عن النبی بی یل قال: یوم ا جمعة ثنتا عشرة 
ساعة لا یوجذ عبد مسلم یسأل الخ. کذا فی (التحریر ا ختار الصری .)٥٥١--١‏ قلت: بل ھذا الحدیث یرد 
علیہم لان ا جمعة لا تکون دائما ولا آکٹریا اتی عشرة ساعة نجومیة وإنما یکون بہذا القدر إدا اعتدل اللیل 
والنہار وظاھر ان زماں اعتدالھا یکون أقل من زمان عدم اعتدالھما۔ 

(۲) لم ار فی حدیث صریح الاعتکاف أقل من یوم وفی کنز العمال مرفوعا ممن مشی فی حاجة اُخيه ونلع فیم: کاں 
خیرا من اعتکاف عشریں مسة و من اعتکف یوما ابتغاء وج اللہ عر وجل جعل اللہ بینە وبین الار ثلاثة خادق اعد 


ما بین الخافقین اھ۔ (٤؛-‏ ۳۱۲) وعزاہ إلٰی مسندرك ا حاکم )وسدہ صحیح علی قاعدة السیوطی۔ 














غ ٠‏ ۹____ اشتراط الصوم والمسجد للاعتکاف وما بحرم فیه_____ ۱۸۳ 


نقل فيه من التعقب بأن فی روایة شعبة عن عبید اللہ عند مسلم یوما بدل لیلة, 

فا جواب عنه ان الیوم یطلق علی مطلق الوقت کثیرا فیفسر بالروایة الأخری التی 
ورد فیہا لیلاء وما نقل فیه من ورود الأمر بالصوم فی هذہ القصة فضعف''' الحافظ جمیع 
طرقهہ أو هو محمول علی الندب إذا ضم إلی ھذہ اللیلة الیوم الاتی فیکون ا لمعنی إِنك إِن 
اکتفیت علی اللیلة فلا صوم فیہا وإن ضممت إليه الیوم کما ہو الأفضل فصم ذلك الیوم 
ویتعین هذا التأویل إذا اعتبر سکوت أبی داود علی ھذا الحدیث فی )۳٣٣ :١(‏ فافھم. ثم 
یھ" ان روایة من روی یوما شاذة وقد وقع فی روایة سلیمان بن بلال 
انحوی و جو تر یزد علی نذرہ شیا وأن الاعتکاف لا صوم 
فیه وأنہ لا یشترط لە حد معین. ٤(‏ - ۲۳۷) وتحصل من ھذا التقریر مأخذ کلتا المسئلتین 
عدم اشتراط الصوم للاعتکاف؛ وأنه یکون أقل من یوم ولیلة أیضا. وا کان هذا النذر 
غیر واجب الیفاء لصدورہ فی غیر حالة الإسلام کان ھذا الاعتکاف نفلا فثبت بہذا قید 
النفل أیضا. قال صاحب ”ا جوھر النقی ٭ ناقلا لاستدلال'' البیہھقی علی الاعتکاف بغیر 
صیام أولا ما نصە: ری وم جات رومیت 
مجیبا عن ھذا الاستدلال بما نصه: 

قلت: من اعتکف الایام التسعة من شوال یصدق عليه أنه اعتکف فی العشر؛ وفی 
موہ ا سو شر پر سج 
العشر کلھا إلخ -١(‏ ۳۲۲). 

قلت: ودلیل أنه عليه السلام لم یکن یستغرق العشر کلھا ما فی النیل من قول ابن 
مسعود: صمنا مع النبی قهُ تسعا وعشرین اکثر ما صمٹا ثلائین. اأخرجه أبو داود 
والترمذی؛ ومثله عن عائشة عند احمد پاسناد جیە )۷٥ : ٤(‏ فافھم. 


)١(‏ وجہ تضعیف روایۃ ابی داود ولنسائی نہ وقع فیا عبد الل بن بدیل وھو ضعیف لکن قال ابن معین: یق 
7٦6‏ كت "مم 0 قلت: والاختلاف غیر مضر۔ 











إعلاء الستن : ۸٤‏ 





کسرس سس اتا ے 2اھت 
طرح لە فراشه أو یوضع لە سریرہ وراء اُسطوانة التوبة. رواہ این ماجه ورجاله 
ثقات (نیل .)۱١۷- ١‏ 

۸ عن: عائشةق قالت: کان رسول الہ علهِ إذا أراد ان یعتکف 
سارو رھ سک اق ا کاو طض لا أراد الاعتکاف فی العشر 


ام ھا ارہ لوق سی انسوا ئک 
. قال المؤلف: دلالة حدیث الباب عليه ظاهرۂ. 
فائدق: 
ِمانا واحتسابا غفر لە ما تقدم من ذنب ومن 9ووكتھه8 الکلاہ“ کمافیِ وت 
العمال -٤(‏ ۳۱۲) أی لا یحرم علی نفسه الکلام ا حسن وا مباح فافھم. 


قوله: ”عن عا ئشة إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. روی البخاری 
لحدیث معناہ فی (۱- ۲۷۲) وفی حاشیتہ عن الفتح والعینی والطیبی: استدل بە علی ان 
مبدأً الاعتکاف من أُول النہارء وبە قال الُوزاعی والٹوری واللیث فی أحد قوليەء وذھبت 
الأئمة الأٌربعة والخعی إلی ان یدخل قبیل الغروب إذا اُراد اعتکاف عشر أو شھر وأولوا 
ا حدیث علی أنه دخل من أول إ؛ُلئيلءَ ولکن ہنا تخلی بنفسه فی المکان الذی أعد لنفسه 
بعد صلاة الصبح :١(‏ ۰۲.. 

قلت: ما انعقد إجماع الأئمة الأربعة علی ان لیلة الحادی والعشریں اخل فی 
الاغتکاف ہے نت 7 إنه لیم ور 


7 


تر الا جلد وٹ بمھء 


کا ہت ۹ جواز ضرب ا باء للمعتکف فی الملسجد ۱ ۵,م۸ 


الأراعر می زمضات, اخلیث (رواہمسم۳۷۳۱) تال 


چمَْرمسَسحَسسسَِسَم 





وقد عرف کون اللیلة تابعة للنہار کما فی حدیث مسح امسافر علیٰ الحفین ولفظه ”ثلائۂ 


أیام ولیالیيہن“ (مسلم )۱۳١٣ -١‏ وغیرھا فلا یعدل عنه بدون دلیل صحیح صریحء ولم 
یوجد؛ وأما عد اللیلة الاّتیة من النہار فی ا حج فالنصوص واردة فیە صریحا ستاأتی فی 
کتاب الحج فیعدل بہا عن ذاك الاأصل المعروف. 

وقد تم الجزء العاسع من الکتاب؛ فا مد للہ العلی الوھاب؛ والصلاۃ والسلام علی 
رسولە وآله والأصحاب؛ ویلیه ا جزء العاشر من إعلاء السنن؛ وفقنی اللہ تعالی لاتمامہ فی 
أُسرع زمن؛ وأزال عنی الشجو والشجن؛ فقد ابتلیت فی ھذہ الڈیام بأشد احنء حفظنی 
الله من جمیع الشرور والفتنء فی السر والعلنء وما ذلك علی اللہ بعزیز. ویرحم الله عبدا 
قال: آمینا. وقع الفراغ من تألیفہ فی ظل العارف باللہ مجدد اللة الإسلامیة حکیم الأمة 
ا حمدیة مولانا ال حافظ الفقة الثبت ا حجة العلامة محمد أُشرف علی أُدام اللہ ظلاله وأبد 
عظمتہ وجلاله علی ید المفتقر إلی رحمة ربە الصمد عبدہ ال مذنب ظفر أحمد عفا اللہ عنه 


ضحوة ا حمیس لسبع عشرۃ خلت سن صفر ا حیر ۱۳٣۸‏ ثلاث مأۃ وثمان وأُربعین بعد 


الألف من الھیجرۃ النبوبے علی صاحبہا أُلف أُلف صلاة وتحیة وآخر دعوانا أُن 


۔ انتق زب الائان 


ےاد ےاد عاد . ےاد عائد 
کے 1 خ0ے 1 جوم 





. ہت 
نیل الفرقدین فی مسألة رفع الید 

مع حاشیته ”بسط الیدین* ہی 
کشف الستر عن صلاة الوتر 
عقیدة الإسلام مع حاشیتہ 'تحیة الاسلام'|_ 
مرقاۃ الطارم حذوث العالم -- 
پچ ضرب ا اتم علی حدوث العالم 
٭ التصریح ما نواتر فی نزول المسیح 
س٥‏ 
٭ 
٥‏ 













. إیناس پإتیان إلیاس عليه السلام <_ 
مشکلات القرآن مع مقدمتہ "یتیمة البیان 
إکفار ائلحدین فی ضروریات الدین 


“ضف8 م ان اکی رر بشایئ نانخ 
000-2 


ولا نشی وتونی ٢٣۴ھ‏ 
۱ رحه ا مال 


البلہ الرابع 


ٰ یب لی ورڈ ارآ نکی سو سای 


کراتشی 0 ۱ ۷ء دی کاردن ليست لسےلە کرانٹی 


إعلاء السنن -۱۸۵- 


فھرس ما فی ا جزء التاسع من البواب والفوائد 


باب لا زکاةۃ فی مال حتی یحول عليه ا حول ماس چس 


باب لیس علی الصبی وامجنون زکاۃ وس مت کک ہت 
باب لا زکاۃ فی مال اللکاتب حتی یعتق امماصماق مسا کیا کھت 


باب من کان عليه دین لا زکاة عليه بقدرہ فی الاأموال الباطنة ..., 


باب لا زکاۃ فی العبد إذا لم یکن للتجارۃ ضصسم--سس کات 
باب لا زکاۃ فی ا مال الضمار ہب يننئنبتببببنیبیبببب یترب نبیینیبننی 
ُبواب زکاۃ السوائم ووسس میٹ موجہ ترا سم سم نٹ 


باب زکاة الغضم ٗییومففوصیووااب ہکوہ ٗی ایر کیو ضا 
باب أداء زکاة الغنم بالٹنی وا جذعة من الضان علی السواء 0,00 
باب الزکاۃ فی الغرص أو عدمھا می تل وس یتم رای سیا رص دا 


باب وجوب ال زکاة فی مال استفادہ فی أُثناء ا حول رشمصمحصکپ سس 
باب صحۃة أٌداء ال زکاة إلی الفساق والسلاطین ا مبابرۃ مس سد 


كپٹہەہ" 


مہ ۵۰ 





إعلاء السٹن - ۱۸۵- 


2ئ 
للسلطان ولایة اأُخذ الزکاۃ فی الاُموال الظاھرة لا الباطنة بر سوا وک 2۷ 
عدم النقل فیما یکٹر وقوعہ حجة کی ول سی مر و سا ا یک 9 
باب جواز تعجیل ال زکاۃ ار می تم بھی یوما سوہ کتھ 
أبواب زکاۃ الاموال ا ا ار وٹ یج ارامہ چھوی ضایر تا 8:8-3 
باب زکاۃة الغضة کس ار سس رت کے او شی سو کس تہ اص روا کا8 
باب ما جاء فی کسور الذھبم والفضة نے ات ےت نی ا ا 
باب نصاب الذھمب تئر تنس اک چرم راس مھ کرس یھ اھ اص 9۸.60 
بباب وجوب الزکاۃ فی ا حلی "۷۰" "0 
باب زکاة عروض التجارةۃ یی کہ بن ری ال یراشم وہ 1 
باب ما علی من یمر علی العاشر می مٹیم شوپ مسر ا 
باب ان اللعدن وال رکاز فیہما ا خمس .... سیت سی لس الا سحکوڈ کا 
باب لا زکاۃ فی ا حجر واللؤلوء إلا ان یکون للتجاوةۃ میس مھت ۸ 
باب لا شیء فی العنبر ےس امھ وو شف نتھس ۷۴۳ 
أبواب زکاة الزروع والثمار مق سد یہ راہ ای اس ھا اس وت ۴ 
باب ما یجب فیه العشر ونصف العشر قلیلا او کثیرا او حضراوات پوس یو 
باب زکاة العسل ۶۶۶٦‏ یی صًٔگتگى٘ٔگَء .و 
باب أمر الساعی اُن یعد ا ماشیة حیث ترد ا ماء کس رھ سس تہ ۸ 
من یجوز دفع الصدقات إليه ومن لا یجوز؟ سممصسصمیہھ صوفٹہتحضفت ۸۴۳ 
اُبواب صدقة الفطر ۰۰۰۰۰۰۰۳ 
باب من تجب عليه وعنه صدقة الفطر کس تمہ ھا سالحلمت ےھ ۸6ا 
باب مقدار صدقة الفطر 0000000000 
باب ما جاء فی تحدید الصاع ۲ 0000م رہ 
باب استحباب أداء الصدقة قبل ا خروج إلی الصلاةۃ 97پ 9۶99 و 
باب جواز اُداء صدقة الفطر قبل العیدد.... ایر ےا ےس ا دا 
کتاب الصوم .۔ 00000000000۷ ہہ 
ہ رعار می انار نر مزال در کا ا ا ا ا و ا و و 006 
باب إجزاء صوم التعطوع لٰن لم ینو من اللیل کی سد تہ کسی ےو 1۹0۷6 
باب تعلیق الصوم یرؤیة الھلال ‏ وکذا إفطارہ برا سر مہ ان فار موس کر 0 20 1۸0ا 








إعلاء السان - -۰ ۸۷۔- 


باب النہی عن صوم یوم الشك وہل ششک چھ سا اوہ اس سیت 
باب افتراض الصوم بشھادة مسلم واحد عدل أو مستورہ إذا کان بالسماء علة ... 
باب اشتراط شاهدین عدلین فی الفطر عند العلة دمیٹئیہجھھوسماسداتدی یست 
باب أُول وقت الصوم وآخرہ وٗو-صعحماوس رج ریچ سسشاه کھت 
اٌبواب ما یوجب القضاء والکفارةۃ جچھموو و صھیویٗٔم کک[ ھت کسی 
باب عدم القضاء والکفارة علی من أکل او شرب أُو جامع فی رمضان ناسیا -- 
باب أُن الاحتلام وا حجامة غیر مفطر ٤0س"‏ 
باب أُنە لا باُس بالاکتحال فی الصوم واسہسچُکھسچو ما 
باب أنە لا باس بالقبلة وامباشرۃ للصائم إذا امن علی نفسه ال جماع والإنزال ۔ - 
باب عدم وجوب قضاء الصوم عند ذرع القیئ ووجوبه عند الاستقاء 0۳0 
باب وجوب الکفارۃ والقضاء إذا اُفطر فی رمضان بعد الصیام بغیر عذر 0و 
باب الفطر ما دخل لا مما خرج إلا ما استٹنی بدلیل ا ا ا ار 
باب عدم کراھة السواك فی الصوم کس شس اھ می مسنمرمس ا 
باب جواز إفطار الصوم فی السفر وکون صومہ أفضل ما ھرمجووملن 
باب جواز قضاء صیام رمضان متفرقا وأفضلیته متتابعا سس رامسم 
باب جواز إفطار الصوم للحامل والمرضع إذا خافتا علی أنفسھما أو ولدھما -- 
باب وجوب الفدیة علی الشیخ الفانی عست ا متنگکہ س شش 
باب جواز الفدیة عن صوم ا میت وأنە لا یصوم أحد عن أحد وسی مس 
باب وجوب قضاء صوم التطوع إذا أفسدہ يسا سض سی 
باب عدم جواز إفطار صوم التطوع إلا لعذر امہ س سا وکھس تاھد 
باب أُن ا مرأة لا یجوز لھا صوم التعلوع إذا کان زوجھا حاضرا إِلا یإذنہ 2-0 
باب ان من صار أُھلا للزوم الصوم فی أُثناء الیوم لا یکل إلی الغروب ماس 
باب وجوب القضاء علی من أُفطر بن الغروب ثم طلع الشمس لدوسسسمھناا 
باب استحباب السحور وتأخیرہ وتعجیل الفطر مٌُصسمسسم سیسات 
باب النہی عن صوم العیدین وأیام التشریق شودسر اھ اکس وہ وت 
باب النہی عن ال و ضا لی یمم مم سی می ماھت کے ہے 
باب إباحة صوم یوم ا جمعة منفردا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ار ا ا 





إعلاء السٹن -۸۷۰- 


باب ان الحائض لا تصوم وتقضی واوفهھوصھوییطمارہ نجیر ای وہ ا 6ا0ہ 


فائدة اُولی فی حکم صوم الدھر گس سس شواماسسھہ 
فائدة ثانیة فی أمر الصبیان بالصوم إذا طاقوہ موس رش سد 
باب ان ا جنب لا یفطر بل یصوم 9990ص "۰" 
باب استحباب صیام سنة من شوال وصوم عرفة وصوم عاشوراء ا‫ْسیٹھھ 
أبواب الاعتکاف سم سوو مسوسسہ مسج اٛسمفمف 7ھ 
باب أُن الاعتکاف سنة مؤکدة لکن علی الکفایة می سس سن 
باب اشتراط الصوم ومسجد الجماعة للاعتکاف وما یحرم فیە مٌومًٗھھشىھ ا 
باب جواز طرح الفراش فی ا مسجد للمعتکف یسوی مھ سینادم اک 
باب ضرب ال حباء للمعتکف فی ال ملسجد ە7550977صھ 00م 


۷1۹ 
۸۰ 








